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E! libro de la profesora Patricia Noguera titulado
«El reencantamiento del mundo», avanza en la
construcciéon de un pensamiento ambiental en el
comprometedor espacio de la filosofia. No es ficil
reconstruir el camino abierto por la filosoffa moderna,
demasiado comprometida, sea con las elucubraciones
metafisicas heredadas de Platon, sea con el
racionalismo reduccionista impuesto por el dominio
tecnoldgico del mundo. La metafisica impuso una visién
dominada por el dualismo filoséfico entre sujeto y objeto,
entre hombre y naturaleza, entre cuerpo y espiritu. El
gran reto del pensamiento filoséfico en la actualidad,
que Patricia ha asumido con sobriedad y rigor, consiste
en superar ese dualismo esterilizante, sin caer
necesariamente en el reduccionismo cientifico.

Tanto la ecologia, como el pensamiento ambiental
que apenas empieza a germinar en las ciencias sociales,
intentan recuperar la unidad perdida. Este retorno a la
tierra es una aventura arriesgada. Como fcaro, hemos
ascendido tanto en el cielo ilusorio de la metafisica,
que descender de nuevo a la tierra puede tener un
desenlace fatal. Podemos quedar enterrados ya no en
una luminosa isla del Egeo, como le sucedi6 a fcaro,
sino en el pantanoso campo del reduccionismo
cientifico. No se trata de escoger entre el fisicalismo
social y las vanas ilusiones de la metafisica. Se trata



de descubrir, o al menos de explorar, un camino nuevo
que le permita el hombre afianzar sus raices en la tierra
sin necesidad de enterrarse en ella. La naturaleza es el
substrato sobre el que se construye la cultura.

Este es el riesgoso sendero que ha seguido la
profesora Noguera o, mejor atn, el que estd
contribuyendo a construir, porque el tinico camino que
tenemos por delante es el que vamos construyendo es
esa dificil, pero exultante, aventura del pensar. He tenido
la oportunidad de conocer ese recorrido, desde el
momento en que la vida nos dio la oportunidad de
encontrarnos, hace ya diecisiete afios. En ese entonces,
como la mayoria de los fil6sofos, Patricia se hallaba
todavia sumergida en las dificiles elucubraciones de
Kant y no concebia la filosoffa sino como metaffsica.
Segtn ella me lo recuerda, se quedé sorprendida de que
un filésofo, al menos de profesion, se interesase en el
medio ambiente, pues el espiritu que se respiraba y aun
se respira en los dmbitos filoséficos ortodoxos es el de
las alturas de la metafisica o el de los reduccionismos
positivistas y neopositivistas. Muchas veces, a lo largo
de nuestras interminables conversaciones «ambientales»,
dentro de una amistad y admiracién que ha crecido a
través de los afios de colegaje en el Instituto de Estudios
Ambientales —IDEA — de la Universidad Nacional de
Colombia, Patricia me ha manifestado la sorpresa que
le produjo cuando le hablaba de una perspectiva
ambiental para la rigurosa y a veces esotérica reflexion
filoséfica. Pero, sobre todo, me manifestd el sentimiento
de seduccién que le produjo esta propuesta filoséfica.



Después de nuestro primer encuentro, fortuito por
cierto, en el afio de 1987, ella ha tenido la osadia de
aportar su tenacidad para construir el nuevo camino del
pensar. Los testimonios son sus numerosos articulos
sobre los mas variados temas del medio ambiente, tales
como la ética, la estética, la educacion o el ambiente
urbano. Igualmente son testimonio de este trabajo
filoséfico, su libro «Educacion estética y complejidad
ambiental» surgido de su tesis de Doctorado en Filosofia
de la Educacién, y el libro del cual soy coautor, titulado
«El mundo de la vida: Elementos tedrico-
metodologicos para la elaboracion de modelos de
educacion ambiental rural en el departamento de
Caldas».

Este libro, que presentamos al anélisis del lector y
que se publica con el patrocinio de la Red de Formacién
Ambiental del PNUMA y de la Universidad Nacional
de Colombia, Sede Manizales, continda el proyecto de
construccion de una filosofia y un pensamiento ambiental
integral y complejo.

Carlos Augusto Angel Maya
20 de julio de 2004






PRESENTACION | 7
INTRODUCCION ]| 13

CariTuLo1l ] 25

1 .El reencantamiento del mundo: ideas para una ética-estética
desde la dimensién ambiental | 27

1.1.Teorfa de los dos mundo: una mirada critica a la escisién
de occidente desde la filosofia ambiental ] 29

1.2. El Paradigma Ecolégico y la Antropologia en la
construccién de una Etica Ambiental ] 35

1.3. El reencantamiento del mundo: la reconciliacién a partir
de la dimension ambiental | 39

1.3.1.La propuesta filoséfica ] 39

1.3.2. La propuesta poética: La posibilidad ambiental de la
palabra ] 47

CariTuLo2 ] 69

2.De la educacion ambiental a la ambientalizacién de la
educaciéon |71

2.1 Filosofia, educacién modernay crisis ambiental ] 74
2.2. El paradigma estético en la ambientalizacién de la
educacion | 85

2.2.1. De una educacién para mantener la escisién a una
educacion para comprender la complejidad ] 90

2.2.2.El mundo de la vida como urdimbre y el cuerpo como
tejedor de tramas ] 94

2.3.El paradigma ambiental y el ethos de la educacién ] 99
2.3.1. El paradigma ecoldgico-antropolégico como preludio
del paradigma ambiental ] 101

2.3.2.El paradigma ambiental y la educacién superior ] 106

CariTuLo 3 ] 113
3 .Estéticas ambientales urbanas: Complejidades ambientales
y magmas expresivos de la vidaurbana ] 115



3.1. Estéticas rizomaticas en territorios complejos ] 117
3.2. Figuras rizomdticas de la ciudad como expresiones
urbanas contempordneas | 123

3.3. Multiculturalidad urbana, fragmentacién y
desterritorializacion | 127

3.4.Elrizoma ruro-urbano-agrario ] 141

3.5.(Es posible una ética — estética ambiental urbana? | 147
3.6. La deconstruccion de los discursos sobre el sujeto y el
objeto de la modernidad ] 159

3.7. Transformacidn radical del imaginario racionalista
instrumental de la educacién ] 162

3.8. La vida urbana como complejidades ambientales y
magmas expresivos: Estéticas Ambientales urbanas ] 165
3.8.1.Estéticas Monumentales: imposicién estilistica y
transformaciones simbdlico-bidticas | 167

3.8.2 Naturalezas domesticadas ] 170

3.8.3.Estéticas funcionales: El espacio publico como lugar
de expresion simbdlico — bidtico | 171

3.8.4 Estéticas monumentales y estéticas funcionales:
conformacién de escenografias atmosféricas urbanas ] 172
3.8.5 Estéticas arquetipicas o del inconciente: imaginarios
ambientales urbanos | 174

BiBLIOGRAFiA | 177



INTRODUCCION







Introduccion

] ,a escritura de este libro sobre pensamiento ambiental es el
fruto de diversos momentos y escenarios en los que he presentado
aladiscusion publica académica, regional, nacional e internacional
y de la sociedad civil, las ideas centrales que rondan los tres
capitulos que lo estructuran.

Siempre tuve presente, como una tarea prioritaria, la
propuesta del reencantamiento del mundo, a través de la
recuperacion de la dimension mitico poética de la existencia, del
sentido del habitar la tierra para la reflexion ambiental, pues el
espiritu de esta nueva época tiene su expresion en actitudes
transgresoras, rupturas epistemoldgicas, nuevas junturas,
disolucién de paradigmas politicos, éticos, estéticos, cientificos y
culturales, ademas de una serie de transformaciones dentro del
tiempo y el espacio, que han puesto en tela de juicio la linealidad
teleoldgica de la historia y la pretendida homogeneidad de
conceptos tales como desarrollo y progreso, segtn los postulados
de la Modernidad.

Un pensamiento que estd en construccion tiene limitaciones,
errores, aciertos y potencialidades. Y si ademads este pensamiento
tiene el adjetivo «ambiental», se generan cuestionamientos que
es importante presentar en este ensayo, en capitulos que expresan,
desde lo ambiental, la transversalidad y movilidad hacia varios
puntos de fuga. Es decir, en capitulos que, en s mismos, expresan
la forma, la estética ambiental, la necesidad de un reencantamiento
del mundo, en el que se incluye el mundo del pensamiento filosdfico.
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No pretendo hacer una revisién de conceptos como
«naturaleza» o «vida» en la filosoffa de Occidente, porque esa
titanica tarea ha sido realizada por Augusto Angel Maya, con
lucidez, brillantez e inteligencia magistrales (Cfr. Angel Maya A.
2001, 2001a,2001b,2001c,2001d y 2001e). Pretendo, tan solo,
realizar ejercicios de pensamiento que sinteticen, problematicen,
transgredan y/o propongan ideas con dimensién ambiental.
Pretendo, asi mismo, transgredir los limites de los ambientalismos
oficialistas y oficiantes que, gracias a la trivializacién y uso
indiscriminado del término, han tomado el camino neocartesiano
del metodologicismo propuesto como panacea, dentro del universo
de lo ambiental, para solucionar los problemas que tienen que ver
apenas con uno de los multiples aspectos que conforman la
complejidad ambiental: el de los recursos naturales no renovables.
La finalidad de esta transgresion es cuestionar el abuso del término
«ambiental» y su empobrecimiento desde la perspectiva cultural.
Por esta razén asumo una postura critica a la «educacién
ambiental», la «ética ambiental», lo «ambiental urbano» y lo
«ambiental agrario», con el fin de proponer la construccion de
otro ethos cultural desde la dimensidn estético-ambiental que he
llamado en otros trabajos, rizomdtica y compleja (Cfr. Noguera
P.2000,2000a,2000b,2001a,2002,2002a, 2003, et al., 2003, con
Echeverri J, 2003).

Encontrara el lector una actitud escéptica frente a cualquier
tipo de fundamentalismo en lo que se refiere a los principios de
un ambientalismo, a cualquier tipo de reduccionismo metodoldgico
en lo referente a los medios (politicas, tecnologias, procesos
ambientales) y a cualquier tipo de teleologia universalista en lo
referente a los fines de una dimensién ambiental. Igualmente
encontrard que en estas paginas he renunciado a las categorfas
universales y absolutas. Dicho de otra manera, he renunciado a
creer que la ciencia, como la concibe la modernidad, nos entrega
verdades de cuiio universal, con sus respectivos valores, modelos
y métodos. Desde esa perspectiva, mi pensamiento no es cientifico
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y asumo la opcién que propone Capra (1998) en su hermosa obra
La trama de la vida: qué bueno y saludable es no tener verdades
universales, sino modestas verdades especificas que nos permitan
ser felices.

Lo ambiental como una dimension, como una trama de
relaciones, como una forma ética de ser, como una manera de
comprender nuestra propia vida, no es una verdad universal, ni el
Paradigma, asi con mayuscula, del tercer milenio que comienza.
Lo ambiental enriquece, amplia, transforma, transgrede y propone
alternativas culturales, pero no es la nueva verdad universal.
Pretender que desde lo ambiental se postula una nueva verdad
universal y buscar demostrarlo por todos los medios, nos llevaria
aun nuevo reduccionismo, que yo llamaria postcientifico.

En este texto, no utilizo una linealidad 16gica para ir
demostrando hipdtesis o teorias. Pretendo mdas bien abrir
diferentes brechas, caminos, de manera rizomatica. Pero también
pretendo llegar al lector con una sencillez tal que nos permita la
interaccion, el didlogo y la discusion. Deseo construir un camino
pedagégico que nos permita hacer una hermenéutica de los
diferentes temas y problemas del pensamiento ambiental, con el
fin de construir pensamiento ambiental.

El reiterado ir y venir de las ideas y teorfas contempordneas
mas influyentes, en mi tarea de construccion de un pensamiento
ambiental en los tres capitulos de este ensayo, su movimiento no
lineal en mi reflexion, muestra la transversalidad de si mismas.
Es una forma de pensamiento-rizoma. Tanto en la educacion
como en la ética, en los estudios urbanos como en los estéticos,
en la reflexion cientifica como en la filoséfica, esta forma de
pensamiento rompe con la linealidad de los estudios ambientales
oficiantes, es decir de los estudios ambientales apoyados por las
naciones y multinacionales, que han tenido una presencia
devastadora para el planeta durante los tltimos cien afios. Para
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ellos no es necesaria una radical transformacién de la cultura
moderna, de sus préicticas tecnoldgicas, de sus imaginarios y de
su ethos para encontrar nuevas alternativas de habitar la tierra
respetuosamente y en paz. Para ellos, los problemas ambientales
se solucionan con investigaciones sobre indicadores de
contaminacién, deforestacion o nimero de especies en via de
extincion y punto.

No podemos esperar que la transformacion radical de un
ethos cultural, basado en la explotacion inmisericorde de los bienes
de la tierra y de los seres humanos sometidos y desposeidos, se
transforme en un ethos cultural respetuoso y solidario con la trama
de la vida, gracias a una decisién solamente politica, tecnoldgica
o econdmica. Los intereses que se mueven alrededor de los bienes
de la tierra y de la fuerza de trabajo de los seres humanos son tan
complejos y de tal nivel de egoismo, que es muy dificil pensar en
una transformacion de nuestra sociedad altamente egdlatra y
dominante, en una sociedad ambiental.

El paso de una cultura como la nuestra, «raza taimada que
cree saber la hora» segtin el poema de Holderlin citado por Janke
(1988), a una cultura ambiental, serd un paso cruento y doloroso.
La transicién comenzé desde finales del siglo XIX. Los artistas
del romanticismo inglés, alemdn y francés profetizaron la crisis
tanto social como ecoldgica que viviria una cultura basada en la
explotacién y no en el cuidado, en el desperdicio y no en la mesura,
en el abuso y no en el equilibrio, en la adiccién y no en la sobriedad.
El romanticismo expres tanto en poesia como en novela, en
musica como en pintura, la tristeza profunda de una tierra mutilada,
reducida a metros cuadrados, a estadisticas y a mediciones;
expreso la febrilidad del artista poseido por el anhelo de fuga de
una realidad fria, despiadada e inhumana: la realidad del capitalismo
(Noguera, 1998); plasm6 en sus artistas la impronta de la
desesperanza, la bisqueda de nuevas formas de conocimiento,
de alternativas distintas a la del racionalismo homogeneizante e
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inici6 las bases de un pensamiento alterno al pensamiento oficial.
Mientras las naciones europeas concretaban el desarrollo
cientifico y tecnoldgico en las fabricas, los roménticos mostraban
laignominiay la desesperanza de quienes eran explotados en los
procesos fabriles sin ningun tipo de respeto.

Mujeres embarazadas y nifios eran la mano de obra predilecta
de los duefos de los medios de produccién, porque dicha mano
de obra era mds barata que la de hombres sanos. De otra parte
ya la tecnologia tenia el sesgo homogeneizante, reduccionista y
universalizante, que la caracterizard a lo largo de la modernidad,
la neomodernidad, la ultramodernidad y todas aquellas palabras
que caracterizan hoy los mads sofisticados movimientos
contemporaneos, sesgo que ademds sera totalmente antiecoldgico,
porque expresa la negacion suprema de la diferencia, la diversidad
y la biodiversidad.

Ciento cincuenta afios después, aproximadamente, sigue
vigente la mecanizacion del mundo de la vida dentro de un
racionalismo unidireccional, expresada muy bellamente en
peliculas como Koyaniskatsi —pelicula de los afos 80s, cuyo
titulo es una palabra que significa vida fuera de todo balance,
vida fuera de todo equilibrio— con musica de Phillipe Glass. Miles
de hombres y mujeres, nuevos ndmades de la metrépoli mutante,
repiten todos los dias los mismo movimientos. Se ha ido debilitando
el cuerpo del hombre de la modernidad, de la era de las mdquinas,
de la era de la robética y de la electrénica. Cada vez mas fragil,
el cuerpo ha entrado en lo que Angel (1995) llama la fragilidad
ambiental de la cultura. A mayor cantidad de extensiones
tecnoestéticas o protesis —television, computador, mouse, vision
laser, vision X, carro, avién o cohete espacial — mayor fragilidad
de nuestra cultura ante la mnémesis, o reaccion de la tierra frente
al abuso y desconsideracion de sus moradores humanos. Si la
transicion comenzd hace mas de cien afos, aun no ha terminado.
Sigue imperando el paradigma racionalista pero ya, en estos
momentos, inicios del siglo XXI, hay mayor conciencia ambiental.
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El pensamiento ambiental es esa obligatoria reflexion que
debe realizar hoy todo aquel que se pregunta el por qué y el para
qué conocemos. Es ese imperativo moral surgido del abismo ante
el cual estamos hoy como participes de este planeta, como hilos
de la trama de la vida, como moradores de nuestro barrio, nuestra
ciudad, nuestro pais, nuestro continente, nuestro planeta y nuestro
universo. A medida que van cambiando las formas del habitar la
tierra, a medida que surgen problemas, surgen formas de estudiar
y de solucionar dichos problemas. El pensamiento ambiental —
ética, estética, filosofia, educacion, ciencia, politica, tecnologia,
estudios urbanos y estudios agrarios— emerge de la problematica
ambiental como el pensamiento cartesiano, la fisica newtoniana
y el paradigma mecanicista emergen de las necesidades burguesas
del siglo XVII. Las necesidades sociales no son primero que las
teorfas cientificas, éticas o politicas, pero tampoco las teorfas
emergen de la nada: tienen una relacién densa con la vida cotidiana
de las culturas, emergen de dicha vida pero a su vez dicha vida
emerge de ellas. Son despliegue y repliegue del pliegue de la vida
en sus diferentes facetas y expresiones.

El pensamiento ambiental se despliega en la integralidad de
los modos de ser del ser, mientras que el pensamiento moderno
aparece como dominio de unos modos de ser sobre otros. El
pensamiento ambiental invita a la construccién de saberes
solidarios, mientras que el pensamiento moderno exige la
competencia y dominio de unos saberes sobre otros. El
pensamiento ambiental realiza cruces, transversaliza ideas, hace
«costuras de distintas telas». El pensamiento moderno escinde,
separa, no permite salirse de la direccionalidad. La transversalidad
y la interdisciplina caracterizan la educacion desde el enfoque
ambiental; la linealidad caracteriza la educacion dentro del
pensamiento moderno.

Los tres capitulos de este ensayo tratan de lo mismo y lo
mismo estd expresado de diversas formas en los tres capitulos.
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No podriamos pensar en un ensayo sobre pensamiento ambiental,
trabajando de manera lineal. Las diversas ideas aparecen y
desaparecen como una fuga de Bach, como un rizoma, como
imagenes visuales o sonoras reiterativas, fractalicas.

(Cémo pensar en una ambientalizacién de la educacion, sin
una critica a la epistemologia cartesiana? ;Cémo pensar en la
vida urbana, en la ciudad, sin una estética expandida? ; Sin pensar
en un paradigma tecnolégico como plataforma adaptativa de la
especie humana? ;Cémo pensar en una ética ambiental sin
proponer el paso de una concepcién mecanicista a una visién
compleja de la vida? ;Cémo trabajar un reencantamiento del
mundo como actitud ético-estética-ambiental, sin entender que la
naturaleza misma es poiesis y autopoiesis? ;Es decir, que en el
mundo todo es una accion estética de la vida? Aunque los tres
capitulos de este ensayo traten de lo mismo se enfocan desde
perspectivas o énfasis diferentes. Los tres capitulos del ensayo
total fluyen en bucles. Se parte de lo ético-estético, para volver a
lo ético-estético, se parte de la vida para volver a ella. No podria
ser de otra manera. Pensar es un acto de la vida. Entonces vivimos
para pensar que vivimos y de qué manera vivimos.

Morar significa habitar y habitar es un acto profundamente
trascendental en el humano. Por ello, este ensayo de pensamiento
ambiental estd permeado de moralidad y es una invitacién a los
filésofos, a romper con la ortodoxia de una filosofia del sujeto
muy presente atin, no s6lo en las escuelas de Filosofia, sino en la
visién antropocentrista y eurocentrista que impera en el seno mismo
de la oficialidad del pensamiento ultra e hiper moderno. Creo en
la Filosoffa, creo en que es urgente pensar y que esta tarea no es
la tarea del cientifico que ha confundido pensar con clasificar,
calcular y medir, sino que es la tarea de todo aquel que quiere
retornar a las cosas mismas, al ser en sus formas de ser. Creo
que buscar un reencantamiento del mundo es salir de la visién
cientificista de un mundo reducido a una férmula matematica, a
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un mundo donde lo sagrado, lo innombrable, lo hermético, aquello
de lo cual solo podemos decir que es, se torna en propuesta de
sentidos de mundo donde nosotros somos poiesis de ese mundo
que es potencia y virtus, expansiones del cuerpo- naturaleza, al
decir de Spinoza.

La poetizacion del mundo, su reencantamiento, exige entonces
un acallamiento de los discursos sofocantes de las grandes teorfas
cientificas, de las racionalidades excluyentes y omniabarcantes;
exige dejar que la voz misteriosa del mundo como vida, como ser
en despliegue, como perpetua aurora y crepisculo, pueda ser
escuchada. La filosofia ambiental no podra ser entonces una voz
solista imponiendo al mundo su cancién. Tendrd que ser un coro
dodecafénico, diverso, multitonal. No sera una teoria. Sera una
invitacion a la poesia, al silencio del sujeto cartesiano, a la entrada
en la trama de la vida.

Agradezco a la Universidad Nacional de Colombia, Sede
Manizales, especialmente a la Facultad de Ciencias y
Administracion, al Departamento de Ciencias Humanas y al
Instituto de Estudios Ambientales (IDEA) la posibilidad de escribir
este libro gracias a los espacios académicos que me ha permitido
abrir y disfrutar.

Agradezco muy especialmente a los investigadores del
Instituto de Estudios Ambientales (IDEA) de la Universidad
Nacional de Colombia, sedes de Manizales, Medellin y Bogot4,
al Grupo de Estudios Estéticos de la misma Universidad Sede
Medellin y a mis maestros Augusto Angel Maya, Guillermo Hoyos
Viézquez y Manuel Delgado, quienes a lo largo de su vida me han
motivado a reflexionar sobre el mundo de la vida. Sus valiosos
aportes me han facilitado, por medio del didlogo, la meditacion, el
consenso y el disenso, la construccién del pensamiento que aparece
en este trabajo.
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CAPITULO







o Capitulo primero

EL REENCANTAMIENTO DEL MUNDO:
IDEAS PARA UNA ETICA-ESTETICA
DESDE LA DIMENSION AMBIENTAL

«Ethos y nomos

Entre estas palabras aurorales se destaca el tridngulo physis, ethos y
logos. El entrelazo de las dos primeras, tal como ha mostrado Riedel,
cancela el dualismo platonico de dos esferas independientes, tan decisivo
luego en la contraposicion moderna de naturaleza y libertad, para
presentarlas como radicales indisociables del <<todo del ser>> que
en su <<emerger a presencia>> (physis) no puede dejar de
<<concernir propiamente>> al hombre (HLL, 216). La unidad de
ambos radicales la expresa elocuentemente un temprano texto de
Holzwege: <<A este surgir y abrirse mismo y en cuanto todo lo
llamaron los griegos primitivos Physis. Ella ilumina, a su vez, aquello
haciay en donde funda su habitar el hombre>> (Hz, 31). Ethos designa,
pues, un rasgo esencial y originario del hombre, pero no como algo
que este tenga en su haber, sino, a la inversa, como aquello a que se
debe (el subrayado es mio), a lo que pertenece'y por lo que es requerido
como su lugar de gravitacion. Tal como precisa Heidegger, <<lo
esencial en el ethos, en este permanecer, es el modo como el hombre se
detiene en el ente y como él se conserva'y se deja mantener. El entenderse
en relacion al ethos, el saber de ello, es Etica».

(Pedro Cerezo. De la existencia ética a la ética originaria, en:
Heidegger: La voz de los tiempos sombrios, p. 43 y 44) .
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Resumen

Tres temas fluyen en bucles en este capitulo. El primero, La
teoria de los dos mundos: una mirada critica a la escision de occidente
desde la filosofia ambiental, recoge reflexiones sobre el origen tedrico
filoséfico de la escision del mundo de occidente, a partir del
pensamiento griego platénico y postplatonico. El segundo, El
Paradigma Ecoldgico en la construccion de una ética ambiental,
resume un aspecto de la investigacion Paradigmas Contempordneos
en la Construccion de un Pensamiento Ambiental (IDEA, Departamento
de Ciencias Humanas, Universidad Nacional Sede Manizales) cuyo
idea central es la aparicion a finales del siglo XIX de la ecologia como
una ciencia cuyo objeto de estudio son las relaciones entre los
organismos que conforman nicho y no un objeto delimitable y sustantivo.
El tercer tema, El reencantamiento del mundo: la reconciliacion a
partir de la dimension ambiental, busca convertirse en una propuesta
poética-ambiental, mds que filosdfica, surgida de la fenomenologia y
de las filosofias contempordneas que hacen una critica profunda y
radical al reduccionismo cientificista, a la vision compartimentada y
matematizada de la naturaleza y a la vision metafisica de la especie
humana

L.a introduccién de la dimensién ambiental en los ambitos
del conocimiento y la vida cotidiana de nuestra cultura implica
revoluciones trascendentales que no son asumidas por la
estructura actual de la educacion, la ética, la politica, la ciencia y
la tecnologfa. Introducir la dimensién ambiental implica el viraje
de la visién compartimentada del mundo de la vida, a la visién
integral, compleja y holistica, que las estructuras de la cultura
moderna no pueden soportar, por ser estructuras que tienen como
caracteristica esencial la escision. La vision escindida en occidente
se inicia con Platén (Angel, 2001a). Aristételes, el cristianismo
—tanto el agustiniano como el tomista— y el pensamiento
moderno —desde el cartesiano y el galileano hasta la
fenomenologia y la hermenéutica— recogen y expresan por medio
de diversas figuras las distintas posiciones de la vision escindida
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de occidente. Incluso las propuestas de sintesis —dialécticas,
fenomenoldgicas, comunicativas y hermenéuticas— parten de la
ontologia de la escision.

La dimensién ambiental posibilita la salida de la escisién por
medio de la deconstruccidn de los discursos de la modernidad,
como presupuesto para la construccion de nuevos valores,
derechos y responsabilidades en los cuales participen actores y
escenarios marginados por el racionalismo instrumental. Este
proceso implica entrar en un campo que evite discriminaciones y
privilegios y que desmonte los sistemas en que el orden es sinénimo
de privilegio, poder o dominacién. Exige ademas la estetizacion o
poetizacién del mundo de la vida, con el fin de superar el paradigma
tecnocientifico, condicion de la dimension ambiental, como
perspectiva presente y futura.

1.1.Teoria de los dos mundos: una mirada critica a la
escision de occidente desde la filosofia ambiental

La herencia judeocristiana y platénica condujo a que la cultura
occidental se construyera sobre una especie de estructura dual,
soporte de las relaciones de dominio y explotacion inmisericorde
de las tramas de la vida llamadas «naturaleza». El desprecio por
la terrenalidad, la carnalidad y el cuerpo como lugar de lo
placentero, se transformé en la modernidad en una actitud de
descuido y sojuzgamiento de los frutos y bienes de la tierra. El
cimiento del desarrollo sin limites de la ciencia y la tecnologia fue
la profunda escision entre cultura y naturaleza que, bajo las figuras
de cielo y tierra o alma y cuerpo, llegd a la modernidad para
convertirse en sujeto y objeto. La cultura moderna se consolidé
gracias a la creencia de que la naturaleza era ilimitada y estaba
disponible como recurso para la racionalidad tecnocientifica infinita
del ser humano.

La visién del mundo moderno, construida por la imaginacion
creadora de occidente, se caracterizd por esta fuerte trama de
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escisiones que constituyeron el capitulo mas tragico de la historia
de la cultura, por cuanto dichas escisiones estuvieron
acompafiadas, desde Platén hasta Descartes, de una relacién
intrinseca de poder del alma sobre el cuerpo, del espiritu sobre la
materia, de lo celestial sobre lo terrenal, de lo interior sobre lo
exterior. Este imaginario repercutié poderosamente en todos los
ambitos del conocimiento e influenci6 el ethos presente en las
relaciones entre una cultura que se creyd sobrenatural e
infinitamente poderosa gracias a la razén, y las tramas de la vida
ecosistémica.

La modernidad margind, entonces, aquellas figuras
menospreciadas, excluidas o miradas como fuente de engaiio por
las figuras dominantes de poder, ya fueran religiosas o tecno-
cientificas. ;Si la terrenalidad y la carnalidad habfan sido vistas
como fuente de pecado por el judaismo y el cristianismo, como
podrian considerarse el cuerpo y las estructuras de la vida terrenal,
sino, y en el mejor de los casos, como medio de un conocimiento
mds elevado y auténtico, trascendental al mismo cuerpo y a las
mismas estructuras de la vida terrenal, como seria el conocimiento
cientifico, y en tanto que dicho cuerpo y dichas estructuras
mundovitales de lo terreno, pudieran constituir fuentes mas
elevadas del conocimiento?

Veamos la dimensién de la ética dentro de estas figuras de la
escision.

Las practicas eco-culturales presentes a lo largo del tiempo
de occidente, reflejan el constante sentimiento de dominio, que
solo se expresa ante aquello que estd por conquistar. El sentido
inicial y fundante del habitar se pervierte hacia el dominar. La
escision es una expresion del dominio, mientras que la integralidad
es expresion del habitar. Por esta razén, el problema del como
habitamos la tierra tiene que ver directamente con el problema
de dicha escisiéon fundamental y fundante de una cultura
caracterizada por el dominio.
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Con la metafora de la expulsion del parafso, podemos explicar
poéticamente el inicio de la separacion entre naturaleza y cultura
que ha caracterizado a occidente. El sentido de dominio expresado
en la fundacién del judaismo podemos apreciarlo si miramos,
siguiendo a Boff (2001) las dos formas de escritura —y de ser—
de la palabra Etica:

El término «ética» viene del griego ethos. [...] Ethos, con «e»
larga, significa la morada, el abrigo permanente tanto de
animales (establo), como de seres humanos (casa). En el
ambito de la totalidad de la madre naturaleza (Ilamada physis
filoséficamente y «Gaia» miticamente), el ser humano delimita
una parcela y se construye en ella una morada. [...] Estaes la
obrade la cultura. [...]

El centro del ethos (morada) es el bien (Platén), pues sélo €l
permite que alcancemos nuestro fin, que consiste en sentirnos
bien en casa. [...] Para Aristoteles, el centro del ethos (la moral)
es la felicidad, no en el sentido subjetivista moderno, sino en
sentido objetivo, como situacion de autonomia vivida en el
nivel personal y social (polis). [...]

E'thos escrito con «e» breve del alfabeto griego designa las
costumbres, esto es, el conjunto de valores y de habitos
consagrados por la tradicion cultural de un pueblo. Ethos
como conjunto de los medios ordenados a un fin (el bien/la
autorrealizacion) se traduce en el espacio cultural latino y
moderno por «moral» [...]

[...] De aqui se desprende que el «ethos/moral»> siempre va
en plural, mientras que el «ethos/casa» siempre en singular.»
(Boff,2001,p.26-27)

La aparicion de la cultura occidental ocurre cuando la especie
humana da el paso de un ethos del habitar respetuoso a un ethos
del habitar bajo relaciones de dominio. Occidente no aparece
antes ni después de ese paso, sino que ese paso es el paso de una
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especie que habita la tierra a una especie que domina la tierra.
Por esta razén, en occidente la cultura se opone a la naturaleza,
constituyéndose en la forma como la especie humana transforma,
reconstruye y recrea la naturaleza ecosistémica. La cultura se
aleja cada vez mas de la naturaleza —lugar de donde surgié—
convirtiéndose en una creacién metafisica, mientras que la
naturaleza es mirada desde la cultura como algo inferior y exterior
a la especie humana.

Platén (1958) desde el siglo V a. de C, expresa la escision
con el conocido Mito de la Caverna, en el libro VII de la
Republica o el Estado. Platén muestra cémo todo aquello que
percibimos con nuestros sentidos es mera apariencia: lo verdadero
estd oculto a nuestros sentidos. Descubrirlo implica no dejarnos
engafiar por aquellos fantasmas o proyecciones que, a lo largo de
nuestro viaje hacia el conocimiento, aparecen tratando de
disuadirnos y seducirnos para que nos entretengamos y no
lleguemos a la verdadera luz del conocimiento, que tiene un
cardcter inteligible.

Aristételes (siglo IV a. de C) se apartara de Platon en cuanto
que mostrard como la empirie es fuente inagotable de
conocimiento, pero seguird siendo platdnico en cuanto que hablard,
en su Fisica, de dos mundos, uno sublunar y otro supralunar. El
mundo sublunar es el mundo de la historia, de los cambios y de
las transformaciones; del anima, del movimiento, de la dynamis'y
de la degeneracion. El mundo supralunar es el mundo de lo eterno,
lo inmutable, lo que no se transforma. El mundo sublunar es el
mundo de lo inestable. El supralunar es el mundo de lo estable, de
lo permanente, de lo arménico y equilibrado. El sublunar es el
mundo de la vida como bio.

Sin embargo, Aristételes (1993) coloca como posibilidad de
dicho ethos la felicidad y no el bien (Angel, 2001), que es colocado
por Platén, como telos, es decir como una meta que significa
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por encima, sobre o més all4. Aristételes coloca la felicidad como
posibilidad del ethos, lo cual nos sitiia en el aqui y en el ahora y
no en el mas alla. La meta de Platon es la verdad, la meta de
Aristoteles es la felicidad.

Platén funda la filosofia metafisica. Y esta manera de ver el
mundo como escindido en dos, uno fuente de verdad y otro fuente
de engafio o, simplemente, dos mundos opuestos, simultdneos,
dialécticos o como se interprete, pero mundo escindido, determina
todo el pensamiento occidental. Los fil6sofos posteriores a Platon
—incluyendo al mismo Aristételes, tan importante para los estudios
de lanaturaleza y de la experiencia como fuentes de conocimiento,
a Santo Tomds, a Spinoza, a los empiristas, a Marx, a los
positivistas 16gicos o a Heidegger, y, por supuesto, a San Agustin,
a Descartes, a los idealistas, a Kant, a Hegel, a Nietzche, a Husserl
o a Gadamer—, caen en las redes de la metafisica.

Una vez constituida la escision se traslada a las practicas
sociales, econdmicas, politicas y simbdlicas, y a las relaciones
que se establecen en dichas précticas, con la naturaleza que hoy
Ilamamos ecosistémica, —con el fin de diferenciarla de la cultural,
pero que en occidente se llam¢é simplemente naturaleza—. Desde
entonces, Occidente se ha caracterizado porque todas sus
construcciones éticas son de dos tipos: o para conquistar el mundo
del mas alla —éticas religiosas como el cristianismo— o para
conquistar el mundo del mas acd —éticas utilitarias, mercantilistas
o empresariales— y en ambos contindia presente la escision,
porque en las dos hay detrimento de un mundo sobre otro.

San Agustin (siglo VI d. de C.) contribuye a la construccion
de una filosofia cristiana basada en las ensefnanzas de Platon,
que llega al cristianismo por medio del pensamiento agustiniano.
Las figuras, con las cuales el cristianismo representa los dos
mundos escindidos entre si, son el cielo y el infierno como mundos
del més alld, y la tierra como mundo del méas aca. Nuestro paso
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por la tierra es un peregrinaje que nos lleva al cielo o al infierno,
dependiendo de si nuestros actos han sido buenos o malos.
Mientras mas desprendidos de lo terrenal, mayores privilegios en
el cielo. Mientras mads terrenales y carnales, mayor serd el castigo
otorgado por Dios, juez implacable que siempre sabe todo lo que
hacemos.

Las figuras de la culpa y del pecado, presentes en la historia
del judaismo y del cristianismo, llevan a occidente a una especie
de desprecio por lo terrenal, desprecio que en la modernidad
adquirird la forma de sojuzgamiento y explotacion inmisericorde.
El ethos de dominio en occidente tiene un origen claro: la escision
tedrica del mundo en dos, jerarquizados gracias a la imposicion
de uno sobre otro (Angel, 2001a).

Esas figuras de dominio se adaptan muy bien al pensamiento
moderno que, con Descartes, Galileo, Bacon y Kant, tendrdn un
asombroso desarrollo y fundamentardn las éticas metafisicas
donde queda por fuera el mundo de la vida ecosistémico e incluso
el mundo de la vida como cuerpo simbdlico-bidtico (Noguera,
2003). Ninguna ética podrd incluir dentro de su objeto de estudio
a este mundo reducido a mundo calculado, a objeto de
investigacion y a recurso disponible. Aunque Spinoza (1975) ubicé
al ser humano en la naturaleza y toda su ética se fundamenta en
la naturaleza, el discurso de Spinoza fue un discurso acallado por
los grandes discursos de la racionalidad tecnocientifica, que resulté
ser la racionalidad burguesa. Spinoza vuelve a retomarse en
momentos en que comienzan a surgir serias dudas sobre el
optimismo de la razén metafisica occidental (Angel,2001d), pero
al pensamiento burgués de la [lustracion, de la revolucidn cientifica
y de la revolucién industrial, le convenia mantener la ética en el
«reino de la libertad», o sea en las relaciones que acaecian entre
unos seres humanos incorpoéreos y desnaturalizados.

Cuando surgen los problemas ambientales, percibidos primero
por los poetas, escritores y pintores roménticos, comenzamos a
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plantearnos la siguiente pregunta: ;Cémo se ha manejado la
naturaleza? Pregunta relacionada directamente con esta otra:
(Cémo hemos habitado la tierra? ;Cudl ha sido nuestra forma de
morar? Estas preguntas han hecho que quienes tienen que ver
directamente con la naturaleza ecosistémica hayan hecho una
revision de sus construcciones tecnocientificas. Sin embargo, estas
preguntas no han tenido la fuerza que han debido tener ni en la
politica ni en la economia internacional. El imaginario social de la
sociedad superior a la vida ecosistémica ha sido mucho mas fuerte
hasta ahora, que las criticas y las propuestas surgidas del
pensamiento ambiental. El mundo de la vida cientifico y
tecnoldgico, extasiado consigo mismo, no se ha abierto atin a un
nuevo éthos, a una nueva forma de morar.

Dos pensamientos paradigmaticos y criticos del fisicalismo
cientifico,emergen en la segunda mitad del siglo XIX: el ecoldgico
y el antropolégico. Surgidos en el contexto de una Europa
escindida, donde el desarrollo de la ciencia y la tecnologia se
habfa puesto al servicio el desarrollo industrial, concebido como
el paradigma del progreso de las naciones, fundan la ecologia y la
antropologia como las primeras ciencias, una «natural» y otra
«social», que iniciardn el camino de regreso a casa, es decir, el
camino de integrar «naturaleza» y «cultura». Veamos cémo se
realiz6 ese proceso, que alimentara la construccién de un ethos
ambiental, o sea, de una forma de morar respetuosa con la trama
de la vida.

1.2. El paradigma ecolégico y la antropologia en la
construccion de una ética ambiental

El paradigma ecoldgico, la antropologia, la teorfa de sistemas,
la teorfa del caos, las matemadticas de la complejidad, la autopoiesis
y la autoconstruccion, la idea del rizoma y de magma en los
estudios de la fisica, la biologia, la sociologia, la filosofia y otras
corrientes de pensamiento contempordneo, aportan elementos
fundamentales para la construccion de una ética ambiental.
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La ecologia profunda (Capra, 1998) es uno de los paradigmas
mads importantes del siglo XX. La ecologia desde Odum (1995),
principalmente, introduce a la especie humana dentro de los
ecosistemas en cuanto a que las acciones realizadas por los
tecndlogos y cientificos sobre los ecosistemas, impactan dichos
ecosistemas de tal forma que en su accién puede acabar con
millones de afios de creacidn, cocreacion y evolucion. Los
ecologos fueron los primeros estudiosos de las ciencias «naturales»
que percibieron que no era posible seguir estudiando la
«naturaleza» sin incluir a la especie humana, asi fuera solamente
para que ella se cuestionara sobre el alto precio que la naturaleza
estaba pagando por el desarrollo de la ciencia y de la tecnologia
en lo referente a la produccion. Ademads los ec6logos fueron los
primeros en mostrar la necesidad de «limites» desde la perspectiva
ética, no solo de unos limites puestos por el ser humano mismo,
sino de unos limites puestos por los ecosistemas y las tramas
profundas de la vida, que en la postmodernidad se han llamado
alteridades ecoldgicas.

Ninguna ciencia, antes de la ecologia, habia puesto en alerta
alas demads ciencias y a ella misma de los peligros del optimismo
tecnolégico absoluto. De otro lado, el éxito econdmico por la
aplicacidn de ciertas tecnologias y el enriquecimiento sin limites
de las multinacionales tanto europeas como norteamericanas,
comenzando por las industrias fabricantes de todo tipo de armas
que incluyen por supuesto las armas quimicas, enceguecia y
continta encegueciendo a los gobiernos vinculados al poder de
estas empresas, como es el caso de los Estados Unidos. Una
muestra de su ceguera es la actitud tomada en Rio de Janeiro
(1992), Tokyo,G7 y en Rio+10 (Johanesburgo). Los movimientos
ecoldgicos han sido los primeros en hacer un llamado de alerta a
los desvarios de la razén calculadora e instrumental que
paraddjicamente se ha enloquecido.

De la misma manera que la ecologia como ciencia «débil»'

! Ciencia «débil» (Vattimo, 1980) por ser una ciencia interdisciplinaria, que no
tiene un objeto muy definido y acotado de investigacién, sino que su objeto es una
relacion: la de nicho
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de la modernidad se ha tornado en paradigma para el pensamiento
ambiental, la antropologia también ha hecho aportes valiosos. Ella
encuentra que su objeto de investigacion es un objeto inasible
desde la exactitud cientifista, por cuanto su objeto es el estudio
de la presencia del ser humano en su contexto cultural —ritos,
costumbres, creencias, tradiciones, artefactos, saberes— es decir,
de sus densas relaciones con otros y con la tierra.

La antropologia también es una ciencia débil, dentro del
conjunto de las ciencias sociales, porque ella introduce dentro de
su campo de estudio no sélo elementos poco «cientificos» como
creencias, fotems, tradiciones, dioses y magias de las culturas,
sino que ademds muestra que no podemos estudiar a los hombres
y mujeres sin considerar la influencia de su «medio» ambiente en
las actitudes, saberes y formas de ser de estos hombres y mujeres.
Frente a categorias universales como la de sociedad, propia de la
sociologia, la antropologia trabaja las particularidades culturales
dentro de los contextos ecosistémicos. La antropologia
contemporanea aporta al pensamiento ambiental sus teorias sobre
los imaginarios simbdlicos (Durand, 1981 y 2000), fundamentales
para encontrar cémo por medio de la construccion de imaginarios
ambientales es posible encontrar cambios de actitud tanto social
como individualmente de los grupos sociales hacia los ecosistemas
y hacia los grupos sociales mismos.

Con la ecologia y la antropologia, los estudios ambientales
se han nutrido de elementos para consolidar el modelo de
investigacion «ecosistema—cultura» (Angel, 1996) y las variaciones
que se le han hecho al modelo a partir de la construccién de
nuestra propuesta «estético-ambiental» (Noguera, 2000) para la
ética, los estudios urbanos y la educacion, o de nuestra propuesta
«rizoma ruro-urbano-agrario» (Noguera, 2000a y 2000b) para las
relaciones entre lo urbano, lo rural y lo agrario.

Uno de los aportes mds importantes de la ecologia es la
mirada sistémica de la vida. Con el apoyo de la teoria de sistemas,
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los estudios ambientales muestran cémo los acontecimientos
rizomaticos (Deleuze-Guattari, 1994) sucedidos al interior de
sistemas complejos, por ejemplo una cultura, afectan a muchas
otros ecosistemas y muchas otras culturas a corto, mediano, largo
y muy largo plazo, de manera no predecible desde la planificacion
ambiental moderna.

Una préctica nuclear o un genocidio afectan toda la estructura
de la vida, de forma no lineal sino compleja. Es decir, hay un
movimiento aleatorio, complejo de los sucesos de la vida, que
toma diferentes caminos, insospechados caminos, que fragmenta,
«desordena», impulsa dichas formas de la vida a atractores
oscuros. Como un magma volcédnico (Castoriadis, 1989), las
densidades de la vida se extienden en sus mas diversas formas,
produciendo transformaciones cadticas, fragmentarias, derivas y
monstruosidades (Calabresse, 1994), que no pueden explicarse
linealmente. Como un magma volcdnico, los sucesos de la vida
son de gran temperatura por lo que los sentidos que toman dichos
sucesos no encajan en los planes sociales o ambientales de
desarrollo.

Estos paradigmas y teorfas contemporaneos, cuestionan y
rompen la linealidad, claridad, orden y distincién de la modernidad
cartesiana y exigen la construccion de una ética o de unas éticas
que incluyan actores desconocidos para la modernidad
antropocentrista. Ademads, teorias como la de la incertidumbre, o
la de la fisica cuéntica, ponen en duda todo el edificio de la
exactitud como sinénimo de verdad. La propuesta de unas éticas
con dimensidn ambiental, exige una entrada en los paradigmas y
teorfas contemporaneas (Capra, 1985) que han transformado ya
el edificio cartesiano de la ciencia, de la tecnologia y del mundo
de la vida modernos (Noguera, 2002). Concomitante, la idea de
una poetizacion del mundo surge como un manantial de
posibilidades desde el fondo del abismo de un mundo reducido a
nimeros, mutilado y sin dioses (Janke, 1988).
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1.3. El reencantamiento del mundo: la reconciliaciéon a
partir de la dimensién ambiental®

1.3.1. La propuesta filosofica

La fenomenologia, corriente filos6fica que plantea «ir a las
cosas como ellas son», propone una disolucién progresiva de todo
tipo de polaridades, para pasar a mirar el mundo como horizonte,
en grados, como experiencia de la conciencia que es conciencia
de algo.

Cuerpo y mundo de la vida, como esas dos figuras marginadas
por la modernidad en cuanto vivas, en cuanto poseedoras de
verdades y de sentidos; en cuanto lugares de construccion cultural,
son vistos a partir de la fenomenologia y de la hermenéutica como
ellos son. Mi corporeidad me permite expresarme a mi mismo
como espacio-temporalidad siempre la misma y siempre
cambiante, como flujo de vivencias de mi como mi mismo y como
yo otro, es decir como alteridad. Mi corporeidad es punto de
conexion con el otro y con lo otro. Mi corporeidad estd de manera
originaria en mi propia intencionalidad y como lugar que posibilita
el mundo de la vida.

Cuando Husserl, (1962) desarrolla su teoria de la
Constitucién, abre una dimension estética fascinante, por cuanto
al referirse a la constitucion de la cosa material, afirma que la
cosa se constituye en la multiplicidad, «...donde la unidad es
continua» y donde «la multiplicidad de las «sensualia» de
diferentes estados: multiplicidades de unidades esquemadticas, de
estados reales y de unidades reales de diferentes estados» también
son continuas.

2 Apartes de este capitulo fueron presentados como ponencia con el titulo de El
cuerpo y el mundo de la vida en la construccién de una Filosofia Ambiental en el
IT Coloquio Latinoamericano de Fenomenologia, organizado por el Circulo
Latinoamericano de Fenomenologia CLAFEN en la Universidad de San
Buenaventura, Santafé de Bogotd, Marzo de 2002
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La realidad en su totalidad no es homogénea sino diversa.
No es discontinua sino continua y cambiante. Es flujo permanente
del ser, que se percibe a si mismo gracias al cuerpo simbdlico-
bidtico, es decir a ese cuerpo que es al mismo tiempo naturaleza
y cultura, vida y muerte, cuerpo mitopoiético en cuanto cuerpo
simbdlico, «sensualia», aiesthesis y cuerpo bidtico en cuanto
vida como flujo.

La esquizofrenia cultural de occidente —como la llama
Augusto Angel (2001) percibida por Freud y expresada en los
problemas ambientales producidos por el mal del siglo XX: la
irracionalidad, que bien intuye y desarrolla Ricoeur (1985) — se
ubica, desde la dimensién ambiental, no por fuera de la racionalidad
sino en su interior. La razén moderna es la expresion mas genuina
del culmen de la escisidn de occidente. Ella contiene en su interior
la «dialéctica» (no la dialéctica) entre lo racional y lo irracional.
Su légica permite que el centro no sea la convergencia, el
encuentro, menos atn, el didlogo o la mimesis entre sujeto y objeto,
sino la oposicion, la diatriba o la subsuncién de uno en otro.

Esta esquizofrenia como predominio de una relacién de poder
sobre otra que podriamos llamar de «cuidado» o, mejor adn, sobre
otra que podriamos llamar también desde la filosofia ambiental,
de disolucién de los discursos de poder de la subjetividad y de la
objetividad, ha tenido una fuerte presencia en todos los &mbitos
del mundo de la vida moderno. Dentro de dicha esquizofrenia, no
es posible el cuerpo como texto-textura, contexto y contextualidad
que a su vez es tejido por los textos, textualidades y
contextualidades del mundo-de-la-vida.

Sin embargo la mirada hermenéutica que algunos autores
han hecho a la palabra cuerpo, son un aporte a la construccién
del concepto de cuerpo simbdlico-bidtico, basico en nuestra
propuesta de filosofia ambiental. «El cuerpo es aquello que
incorpora lo no-corporal de un modo corporativo, es decir dandole
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cuerpo y haciéndolo corporal» (Ortiz-Osés, 1994, p.289). El cuerpo
es al mismo tiempo eros y thdnatos, vida y muerte; «de nuevo
cuerpo dice textura (matrial, ctonica, matricial) y figura
(configuracion, forma). O el cuerpo como material y forma, textura
y texto, texto y figuracién: mediacién de los contrarios, in-
corporacion de lo incorporal, cuerpo simbdlico» (Idem, p.289).

La Cabala, tanto espafiola como provenzal, representa una
recuperacion mistica de los elementos miticos expulsados en el
judaismo por la ortodoxia. Uno de esos elementos, es la Shejind,
mediacion entre la divinidad y la humanidad. La Shejind es el
habitdculo de Dios, de un Dios exiliado, que fuera de su hébitat
toma cuerpo en la Ekklesia, hébitat, cuerpo incorporado de Dios.
Todo lo creado es diversas formas de expresion de Dios. «La
Shejind resulta asi el simbolo del cuerpo y el cuerpo del simbolo:
Cuerpo simbdlico» (Ortiz-Osés, p.293), lugar donde reina lo
incorpéreo que ha tomado forma. Lugar de una mediacién
trascendental y originaria entre natura y cultura, donde ninguna
de las dos estd por encima de la otra. Natura es cultura a través
del simbolo y cultura es natura a través del cuerpo. Lugar de
sutura, de reunion, de encuentro. «La naturaleza seria el cuerpo
abierto —la fisura— troquelado o suturado por la cultura: o el
sentido como sutura simbdlica de una fisura real. La fisura es
natural —simbolo real—, la sutura es cultural —realidad
simbdlica» (p.294)

La alteridad es fundamental en la constitucién del cuerpo.
Sélo es posible el ser del cuerpo-simbdlico gracias a que no es
s6lo cuerpo ni s6lo simbdlico, ni una sumatoria de los dos, sino
cuerpo-simbdlico. Y no puede ser de otra manera, por cuanto
sélo es posible ser simbdlico dentro de la diferencia. «Tanto el
cuerpo como el simbolo comparecen en su cardcter limite tipo
Shejind como exponentes del otro: pues si el cuerpo se
caracteriza por su ex-posicién o posicion excéntrica, [...] el
simbolo a su vez coimplica esa exposicion de las realidades tipo
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cuerpo, ex-ponente de su posicion excéntrica o descentrada. [...]
si el cuerpo expone lo simbdlico ad extra, el simbolo expone el
cuerpo ad intra» (294). No es posible el cuerpo-simbdlico, sino
como abierto al ofro, como complementario. El cuerpo- simbdlico,
que se abre al otro, se abre a los otros cuerpos que incorporan la
vida. No podriamos pensar en un cuerpo-simbdlico sino como
incorporacion del flujo de la vida, como forma de la vida. La vida
adquiere en el cuerpo la dimension simbdlica. El cuerpo-simbdlico
lo es, porque es una forma de ser de la vida como simbdlica. «EI
cuerpo reexpone lo de adentro (el alma, la vida o psyjé) con su
afuera.»(p.295) Por esta razon, el cuerpo es simbdlico-bidtico.
Es vida y es simbolo. Es ad intra y ad extra.

Asi definido el cuerpo, es intervalo, medium, umbral.

Con esta idea de cuerpo, la filosoffa ambiental disuelve el
sujeto y el objeto cartesianos. La filosofia ambiental se propone
como tarea, entonces, comprender y tematizar como se dan las
relaciones de la diversidad de momentos presentes en el cuerpo-
simbdlico-bidtico, en esa natura-cultura como una sola palabra.
Sin embargo, antes de mirar las relaciones que ya nos anuncian
el cardcter ético de la filosofia ambiental es necesario dejar que
el concepto de mundo-de-la-vida, con el cual Husserl abre una
puerta inmensa al pensamiento ambiental, se desenvuelva y se
transforme, tomando la forma del habitat del ser, del cuerpo del
ser, de la incorporacion del ser, como ser ahi. Como ser que no
es, para que habite el Ser.

El flujo de mis vivencias sélo es posible gracias al mundo de
la vida como horizonte de sentidos. El horizonte de sentidos
constituye el umbral, el intervalo en el que el cuerpo-simbdlico-
bidtico es mundo-de-la-vida. El mundo en su diversidad, s6lo es
diverso gracias a mis sentidos, a mi cuerpo, y por ende, a mi
intencionalidad puesta en mi sensibilidad originariamente, para
permitirme constituir las cosas como ellas son. Y ellas son lo otro,
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a lo cual yo no tengo otro acceso que el constituido de sentido
para mi. Mi sensibilidad me permite dar sentido a las cosas, pero
mi sensibilidad s6lo es posible en el horizonte del mundo-de-la-
vida. Esta constitucion se da en grados, de acuerdo al movimiento
entre ego y cosa. (Noguera, 2000)

El movimiento entre ego y cosa,en el yo y lo otro y/o el otro,
se da como texto, como tejido denso de sentidos, que son clusters
de vivencias de la infinita diversidad de alteridades que toman
infinitas formas, que construyen su texto, su contexto y su
textualidad. Se constituye, asi, un plexo que es el contexto a priori
donde es posible la experiencia del cuerpo-simbdlico-bidtico.

El mundo de la vida como a priori de la cultura hace posible
a la misma cultura porque ella, como estética, es decir como
multiplicidad de posibilidades de tomar forma, de incorporarse en
cuerpos, solo es posible gracias a la vida. El mundo de la vida no
es un recipiente contenedor del ser, sino el ser mismo es sus
flujos incorporativos, como cuerpos-simbdlico-bidticos. El mundo-
de-la-vida, desde una filosofia ambiental, y en la construccién de
una filosofia ambiental, es simbdlico-bidtico.

La referencia a lo biético no es, de ninguna manera, un
naturalismo o una nueva figura del positivismo: estas dos
tendencias o posturas filoséficas de la modernidad quedaron
atrapadas en las redes del racionalismo omniabarcante. Lo bidtico
es el aporte que hace el pensamiento ambiental en términos de
vida, que significa diversidad de formas en movimiento. Este
concepto de vida tiene una relacién profunda con modos de ser,
es decir con las expresiones del ser. Por ello entendemos la vida
como la expresion de la estética misma. El concepto de mundo-
de-la-vida pasa a ser una expresion del ser, es decir su hébitat, su
morada.

El morar hace que el ser sea morada y la morada sea ser. El
morar y la morada tienen un nexo profundo con lo mitico, sélo
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que «el espiritu del positivismo ha trabajado desde siempre en
eliminar el mitico mundo de los dioses» (Janke, 1988, p.31) y con
la eliminacion de los dioses, procura eliminar toda posibilidad de
comprender el mundo de la vida como simbdlico-bidtico. Para el
positivismo, el mundo es un mundo preciso, calculado, un mundo
cientifico, matemadtico, mientras que el mundo mitico, el mundo
de las multiples ex—presiones, es un mundo para-cientifico que
se expresa en imagenes mitopoiéticas, no traducibles en términos
lingiiisticos exactos. «Los dioses miticos, son poderes fingidos de
fuerzas de la naturaleza no explicadas.» (p.31).

El racionalismo omniabarcante y desdofioso de otros saberes,
no podia aceptar que el mundo mitico estuviera en el mismo plano
del mundo tecnocientifico. El acontecimiento mas importante de
la modernidad fue, por tanto, el abandono que el hombre hizo de
los dioses, del mundo de lo sagrado, del mundo de lo mitico, del
mundo de lo poético —de la posibilidad de expresion del ser como
poético— para pasar al mundo de lo calculado, de lo exacto, de
lo explicable racionalmente, del mundo amputado, precisado,
despoetizado, desencantado.

«Muerta estd la tierra, ;quién le puede agradecer?» poetiza
Holderlin (citado por Janke, 1988, p.49) para indicar que una vez
desencantado el mundo, mundo que, entonces, habitarfamos por
méritos y no por favores recibidos de los dioses o de la naturaleza,
mundo habitado por una especie exitosa, calculadora, que cree
saber la hora y saberlo todo, ;cémo podra ser posible poetizarlo?
(Coémo podran ser posibles himnos de alabanza y de
agradecimiento a la vida, a las fuerzas no racionalizadas ni
racionales que mueven en infinitas direcciones las formas
maravillosas de la vida? ; Como podran ser posibles los poetas en
tiempos de miseria?

Precisar el mundo ha sido la base del éxito tecnocientifico,
pero también ha sido el origen de la des-poetizacion del mundo.
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En contravia, el mundo de la vida no puede ser de otra manera
que simbdlico-bidtico. Sin embargo, ese mundo frio y calculado,
ese mundo de la mdquina, ese mundo desmitificado, puesto al
servicio de los hombres, quienes ya no ven en el agua de las
fuentes, en la lluvia de las nubes, en el soplo de los vientos, en el
ardor del sol, en el rayo de luz... mds que recursos disponibles,
cuantitativamente eficaces y enriquecedores, ese mundo moderno
no puede ser mds que un mundo de reservas estadisticas. Quien
ha puesto a su servicio los bienes del mundo como reservas
disponibles, «es obvio que no vuelve a agradecer por luz y aire,
pany vino» (48) «Nuestra raza taimada encuentra siempre caminos
mds complicados y métodos mds violentos para transformar las
fuerzas celestiales en energia». El agradecer enmudece. Nuestra
raza ingrata mira con desprecio toda memoria agradecida» (p.49).

La filosoffa ambiental debe entrar en la dimension poética
(estética) de la memoria del mundo. Mds que un cimulo de
conceptos frios, la filosoffa ambiental debe poetizar las relaciones
entre los seres humanos y la tierra; construir una ética-estética
del respeto, del agradecimiento, de la emocidn y del culto entre
seres humanos que habitan, como cuerpos simbdlico-bidticos y
mundo-de-la-vida-simbdlico-bidtico. Poético numinoso, dird Janke.

«El positivismo consecuente aclara: todo es maquinaria; el
corazon es una bomba, el hombre una maquina, el universo y su
origen se dejan explicar mecanicamente, la historia universal
recurre su curso calculable y dirigible. En el mundo no hay ningtin
«espiritu» —la palabra con la que Holderlin traduce «daimon»—y
ningun dios; religién y mitologia son explicaciones primitivas ya
superadas de la naturaleza. ;Pero serd esto verdad y toda la
verdad?» (p.50)

Husserl nos habia dicho de una manera contundente en su
libro La Crisis de las Ciencias Europeas y la Fenomenologia
Trascendental (1962, p.7): «El positivismo, por decirlo asf,
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decapita la filosofia», es decir, que el reduccionismo positivista,
como cualquier otro tipo de reduccionismo no permite realizar la
tarea de la filosofia, menos ain de una filosofia ambiental. La
filosofia no puede excluir otras formas de conocimiento, por el
contrario, debe abrirse a su interpretacion. Por esto, la filosofia
ambiental encuentra en la fenomenologia elementos afines para
su constitucion. La fenomenologia no excluye ningun aspecto del
mundo de la vida como horizonte de sentidos. Por el contrario
todas las dimensiones del mundo-de-la-vida- pueden ser temas
de la filosofia. Atin més: el lugar de construccion de sentidos es
el cuerpo como adentro-afuera, interior-exterior, espiritu-materia.
El cuerpo es umbral. Es mundo de la vida simbdélico-bidtico, en la
medida en que es habitacion del ser.

Si un tema central de la filosofia ambiental es la reflexion
sobre los modos de darse las relaciones entre las culturas y los
ecosistemas, para asi construir una ética incluyente, podemos
afirmar, por lo menos como idea inicial provisional, que este tipo
de ética es una ética-estética, por cuanto las culturas se expresan
en mundo de la vida simbdlico-bidtico y las estructuras de la vida,
sus sistemas complejos de interrelacion y autoproduccion se
autocrean permanentemente. Entendida la estética como
aiesthesis, es decir como sensualia, pero también como como
autoproduccién, re-creacion de formas, la vida es esteticidad pura.

El mundo de la vida como mundo biético se funda como
mundo del mundo simbélico en el momento en que el ser, que es
habitado por la palabra y que habita en la palabra (Heidegger), se
expresa en mundo, para habitarlo. Habitat que es morada en
cuanto es la casa del ser. En la practica del morar hay un ethos,
construir entonces es morar. El ser expresado, el ser exiliado es
el ser-en-el-mundo. Es el ser habitante. Es el ser cuerpo-mundo-
de-la-vida-simbdlico-bidtico. Por ello, cuando Holderlin en su
himno «Memoria» (Andenken), citado por Janke, termina diciendo:
«Pero lo que permanece lo fundan los poetas» (p.50), extendemos
este pensamiento a la vida, como ser que se expresa.
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Mirada asi la vida, deben cambiar las relaciones entre las
culturas y los ecosistemas. Mientras la mirada a esas relaciones
entre los ecosistemas y la cultura sea una mirada de dominio y
los discursos del desarrollo, ain del desarrollo sostenible, sigan
imperando, seguiremos siendo una especie ingrata, y morando la
tierra —ese mundo de la vida simbdlico-bidtico del cual hacemos
parte— como si fuera una bodega llena de recursos disponibles y
para siempre.

La ética ambiental exige una disolucidn total de los dos mundos
platénicos, y una actitud de solidaridad, didlogo y reconciliacién
entre cultura y ecosistemas. A fin de cuentas todos participamos
como cuerpos y como vida en el entramado maravilloso del mundo
de la vida simbdlico-bidtico. La ética ambiental, también exige un
cambio cultural radical en todas las dimensiones de nuestro mundo
de la vida. Y una de ellas es la més critica: la dimension politica y
econdmica. Sin embargo, nos corresponde como amantes de la
filosoffa fenomenoldgica, construir las bases conceptuales para
que en el futuro podamos vivir bella, respetuosa y solidariamente
entre nosotros y con todas las demds especies y formas de vida
que habitan la tierra.

1.3.2. La propuesta poética: La posibilidad ambiental de la
palabra?

Con frecuencia a los fildsofos nos critican porque hablamos
mucho y hacemos poco, como una forma popular de expresar la
tesis XI de Marx sobre Feurbach: «Los filésofos no han hecho
mads que interpretar de diversos modos el mundo pero de lo que
se trata es de transformarlo». De acuerdo con esta critica
popular y con la tesis de Marx que en algiin momento, en nuestros

* Este aparte, contiene ideas y desarrollos presentados como ponencia por la
autora de este libro, en coautoria con el Profesor Jorge Echeverri Gonzdlez, en la
VI International Conference on Philosophy, Psychiatry an Psychology. Ethics,
Language and Suffering, Brasilia (Br) 2 a 5 de Julio del 2003 con el titulo de:
«Etica desde la tierra: renovar el lenguaje de la ética desde la dimension ambiental»
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afios de formacidn, la consideramos casi como un dogma, pudimos
hasta llegar a sentir vergiienza de hablar y tratdbamos de
privilegiar la accién. Luego empezamos a completar la accién
con el discurso, y para justificarnos recurrimos al concepto de
praxis con el que tranquilizamos nuestra conciencia. Ahora, en
nuestros afos de madurez, no tenemos ningun reato de conciencia
en expresar nuestra palabra, seguros de la eficacia de su accion,
seguros de poder reencantar el mundo (Noguera, 2002a) no sélo
por la demostracion, la sugestiéon o la seduccidn, sino porque
entendemos que en el hablar reside el actuar del filésofo, en la
construccién de conceptos (Deleuze y Guattari, 1993) y tratamos
de practicar la tesis de Austin (1982) cuando nos propone «cémo
hacer actos con palabras».

La palabra crea mundo, segtin lo planteado en este capitulo
siguiendo la idea heideggeriana, que podriamos llamar «la
conversion» poética de la filosoffa. El primer y central concepto
que es urgente resemantizar es el de ecologia; se propone hablar
de «dimensién ambiental», no como una nueva disciplina sino
como una nueva visiéon del mundo que mira los problemas de
manera fronteriza y transversal.

Necesidad de una ética desde la tierra

Capra (1998:29) habla de «ecologia profunda», retomando
un concepto introducido por el fildsofo noruego Arne Naess en la
década del setenta del siglo XX. La ecologia profunda parte de la
experiencia de que naturaleza y espiritu son facetas de una misma
unidad, concepto que a su vez toma de Bateson (1979). El «si-
mismo» del ser humano es una emergencia de la naturaleza y
forma parte del mismo proceso evolutivo.

El «si-mismo» surge de la naturaleza sin abandonar todo lo
que ella le ha aportado en el proceso evolutivo. Somos parte
integrante de la «trama de la vida». Somos uno de sus hilos tejido
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en la complejidad de la urdimbre natural. No somos seres externos
ala naturaleza ni superiores a ella, que la podamos observar desde
fuera y mucho menos manejarla a nuestro antojo. En esta
direccién, Eugene Odum (1995) en su clésico tratado presenta la
necesidad de una ética desde la ecologia: «para mantener y
mejorar la calidad ambiental se requiere un apuntalamiento ético»
—nos dice— y agrega: «no s6lo debe ser contrario a la ley abusar
de los sistemas naturales de aporte vital; también debe
comprenderse que ello es contrario a la ética». En esta afirmacién
sigue a Aldo Leopold (1933) y se pregunta: «Los derechos
humanos han recibido creciente atencion ética, asi como legal y
politica. Pero, ;qué hay de los derechos de otros organismos y
del ambiente?» Leopold defini6 la ética, desde la ecologia, como
«una limitacion de la libertad de accion en la lucha por la existencia»
y filos6ficamente como «una diferenciacion de la conducta social
y la antisocial».

Segtin estas afirmaciones, la ética debe ampliarse. Primero
se desarrolla la religion como una ética de ser humano a ser
humano, luego la democracia como una ética de ser humano a
sociedad, pero queda por desarrollar una relacion ética entre seres
los humanos y el ambiente. La relacion con la tierra ha sido
econdmica y unilateral, en donde pareciera que el ser humano
s6lo tuviera privilegios pero no obligaciones. La emergencia
evolutiva de la conciencia requiere de ese ser por el que actia la
conciencia en el universo, y requiere que él adopte una posicion
de responsabilidad y cuidado. Un ethos mundial en términos de
Boff (2001).

Esta nueva relacion con la tierra no tiene cabida dentro del
paradigma cartesiano que rige la modernidad, y es una relacién
que hasta ahora empieza a desarrollarse en la ética*. El lenguaje
de la ciencia moderna considera a la naturaleza como recurso. El

4 Para una discusion sobre las concepciones actuales de la ética, cfr. Camps et al.
(1992). Para entender la transformacién radical que exige una ética ambiental,
cfr. toda la obra de Augusto Angel Maya citada en la Bibliografia de este libro.
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ser humano administra los recursos de la tierra para su provecho.
La ciencia moderna pretendi6 que su actividad era a-moral; que
su actividad es autonoma y se rige por los hechos «objetivos» en
tanto que la moral es subjetiva (Kant, 1972y 1981); que el hecho
objeto de la ciencia es independiente de la axiologia. En la actividad
cientifica impera el principio de la escision sujeto-objeto. Pero el
hecho cientifico debe considerarse como uno mds en la
constelacion de percepciones, valores y acciones humanas.

En un mundo en que se concibe la unidad de espiritu y
materia, no es sostenible la investigacion cientifica desligada de
los valores. Los cientificos que pretenden desarrollar su
investigacion auténoma de los valores, en realidad estdn asumiendo
el valor de uso de los recursos. El cientifico es responsable de su
trabajo, de sus productos y del efecto que sus resultados producen
en el entorno.

El lenguaje de la administracion es grafico a este respecto e
incluso habla de «el recurso humano». Hasta el ser humano es
un objeto, recurso de uso. En la relacion del ser humano con el
entorno desde la racionalidad cientifica, se establece como razén
de ser el uso de todos los recursos de forma ilimitada, condicion
para la expansion del progreso continuo, que es uno de los
imaginarios fundadores y fundamentales de la modernidad. Para
hacerlo esta cultura se ha basado en valores antropocéntricos
como el de la libertad y el respeto a la vida humana. Sin embargo,
la praxis histérica de la modernidad no ha considerado que la
vida humana forme parte del tejido basico de la trama de la vida,
—en donde su propia vida no es mas que una hebra—. No ha
considerado, tampoco, que el progreso y la libertad tienen como
limite la vida misma y con ella su posibilidad fisica y no ha habido
valor més vulnerado que el de la vida humana.

Ted Perry lo expresa de manera poética en el epigrafe de
Fritjof Capra en su libro que tiene por titulo ese concepto de la
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trama de la vida (1998), y que es una adaptacion de una parte
de la carta del jefe Seattle: «Esto sabemos./ Todo estd conectado/
como la sangre/ que une a una familia.../ Lo que le acaece a la
tierra,/ acaece a los hijos e hijas de la tierra./ El hombre no tejid la
trama de la vida;/ es una mera hebra de la misma./ Lo que le
haga a la trama,/ se lo hace a si mismo.»’ Y si el respeto por la
vida humana que se ha enunciado como uno de los derechos
fundamentales, no se cumple, mucho menos el respeto por la
vida en general que apenas se empieza a enunciar.

Iméagenes e imaginarios en la dimensiéon ambiental

Con laexpresion lingiiistica de estas imdgenes de trama, tejido,
urdimbre, hebra, empezamos a entrar en un terreno nuevo, en
donde lo que decimos refleja una postura diferente. La metéafora
dominante y la imagen orientadora de la ciencia moderna ha sido
la de «mdquina». La ciencia concibe que el universo y la vida
funcionan como mdquinas compuestas por la sumatoria de
elementos yuxtapuestos que pueden entenderse y manejarse
desde el andlisis de sus partes.

Los fenémenos objeto de estudio son los fendmenos medibles
y cuantificables, agrupados en un mundo externo al del sujeto
que los conoce. El programa cientifico de Galileo, Descartes,
Bacon y Newton produjo asi un mundo muerto, aprehendible por
larazon, del que se ha excluido la sensibilidad estética y la ética,
los valores, las cualidades y el espiritu. Se eliminan las
percepciones sensibles porque en ese esquema son ambiguas y
oscuras y desde Descartes priman las expresiones racionales
claras y distintas, localizables en el plano que lleva su nombre y
en lalégica de la linealidad.

La experiencia incontrolada deja de ser fuente de
conocimiento, mucho menos si es la experiencia interna de las

> De este mismo concepto parte A. Angel (1993) para las bases ecoldgicas del
pensamiento ambiental
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vivencias de la psique,y sélo se le da valor si puede reducirse al
esquema del experimento controlado con variables precisas. El
azar y el caos quedan fuera de su consideracion. En este terreno
también se mueve la ecologia como ciencia consolidada desde
las ciencias naturales.

Frente a estas imdgenes y expresiones empecemos a
instaurar otras, ademas de las ya dichas de hebra en el tejido de
latrama de la vida y entrelazamiento total. Hebra, tejido y trama,
aunque aluden a la relacién integral, se derivan de la metafora
magquinica. El tejido es producto del telar, que en su momento fue
prototipico de la revolucion industrial. Entonces recurramos a
imagenes que vienen de otros campos. Castoriadis (1989) nos
aporta el concepto de magma y Deleuze-Guattari (1994) el de
rizoma que nos acercan mas a la consideracion ambiental. El
universo, y en él la naturaleza de nuestro mundo, son magmas
generadores de multiples manifestaciones que se enredan en
intrincadas redes de relaciones. Manifestaciones rizomaticas que
aparecen como diversos brotes en todos los mapeos que va
elaborando la percepcion sensible.

La ecologia profunda parte de instaurar valores geocéntricos,
o ecocéntricos (Boff, 2001). Esta tierra que conocemos y
habitamos es una intrincada red de rizomas que han ido
emergiendo hasta consolidar la vida, proceso autoorganizador y
autogenerador (autopoiético en términos de Maturana y Varela,
1972) de ella misma como una enorme esfera viviente. Es el
principio central de la teoria Gaia (Lovelock, 1974) que concibe a
la tierra con el valor inherente de la vida, de toda la vida, de la
biosfera, no s6lo de la vida humana: «la tierra, nuestro hogar, estd
viva con una comunidad singular de vida» dice la Carta de la
Tierra®.

° El texto completo de la Carta de la Tierra, texto acordado en la UNESCO, Paris
en marzo del 2000, puede consultarse en Boff (2001:103) o en la URL,
www.cartadelatierra.org (dltima verificacion del link, julio 31 del 2004)
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Los seres vivos son miembros de comunidades ecoldgicas
vinculados por una red de interdependencias, en donde prima la
cooperacion y la asociacion antes que la lucha a muerte por
sobrevivir. De este principio natural surge el valor de la solidaridad,
que debe sobreponerse y superar el de la agresividad. Los valores
no son entelequias universales a las que nos ligamos como en un
contrato unilateral que debemos aceptar. Los valores son
construcciones histéricas que estan ligadas a formas de percibir
y de pensar.

Segtn Capra (1998:31) en este proceso hay dos tendencias
que pueden mirarse como «cambios desde la asertividad a la
integracién», tendencias ambas esenciales a los sistemas vivos,
ni buenas ni malas por si mismas, pero que deben estar en
equilibrio. La cultura industrial occidental ha privilegiado las
tendencias asertivas, que se caracterizan por un pensamiento
racional, analitico, reduccionista y lineal, a diferencia de las
tendencias integrativas que prefieren la intuicion, la sintesis, lo
holistico y lo no-lineal.

La asertividad genera valores como la expansion, la
competencia, la cantidad y la dominacién, en tanto que la
integracion impulsa la conservacién, la cooperacion, la calidad y
la asociacion. No es gratuito que en sociedades patriarcales, de
las cuales atin somos herederos, identifiquen al ser humano varén
o macho con los valores asertivos de competencia, expansion y
dominacién que en ultimas se traducen en estructuras sociales
de poder, traducido en précticas de explotacion, tanto de los
recursos naturales como de los recursos humanos.

En la integracion, el poder no desaparece pero se puede
practicar como influencia sobre los otros. En el primer caso se
presenta la jerarquia social, en el segundo se presenta la red. En
el primer caso se presentan los imperialismos por la fuerza, en el
segundo la cooperacién por asociacién de naciones. Las
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draméticas situaciones de las guerras de siempre, pero sobre todo
las guerras del siglo XX y las dos seudoguerras, intervenciones
de arrasamiento mds bien, de este naciente siglo XXI, nos
muestran que aqui hay mds que palabras y que los valores que
asumamos determinan los comportamientos.

Cuidado y responsabilidad

Hemos dicho que en la relacién del hombre con el entorno,
desde la racionalidad cientifica, prima el uso que se traduce en
explotacion. En la concepcion de la vida como trama y como
redes rizomadticas, prima el «cuidado». Cuidado que en inglés se
dice carey que significa también esmero, atencion, delicadeza,
precaucion. En suma, respetuosa relacion del ser humano con la
naturaleza y con otros seres humanos’. El cuidado estd ligado al
respeto y del respeto surge la responsabilidad del hombre con la
vida (Capra, 1998; Boff,2001). Con toda la vida y cualquier tipo
de vida. Estas actitudes de cuidado y respeto no siempre estdn
presentes en la ciencia como se manifiesta en la fisica y la
ingenieria cuando disefian armas capaces de borrar la vida de la
faz de la tierra, en la quimica cuando se elaboran contaminantes,
en la biologfa cuando se libera microorganismos sin precisar sus
consecuencias, en la psicologia que prescribe un desarrollo mental
sin relacion con su sustrato orgdnico o en la biogenética cuando
se disefian seres vivos o se modifican los actuales. Este es el
primer y principal fundamento de una ética ecocéntrica o integral
sin necesidad de acudir a entidades trascendentes, es decir, de
una ética civil.

La responsabilidad es uno de los fundamentos de una ética
desde la tierra, porque si hasta ahora la ética ha girado en torno a

7 No habria que decir «y con otros seres humanos» pues a los seres humanos los
concebimos como parte integrante de la naturaleza, esa parte de la naturaleza que
es y actia como cultura. Lo decimos, sin embargo pues nuestro lenguaje todavia
nos hace pensar por esta carga semdntica moderna, que la naturaleza y la cultura
son distintas, diferentes.
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los deberes que surgen de las relaciones sociales, ahora debe
incluir también «la responsabilidad con el sistema total de vida»,
responsabilidad social y ambiental que, siendo diferentes, tienen
mutua dependencia (Angel, 2000).

La primera ética de los seres humanos se establece desde
su relacion con las redes de la vida conformada en comunidades
sistémicas. El homo sapiens aprendié de su relacién con el
entorno y tratd de vivir en armonia con el cosmos. A medida que
fue estableciendo distancia con su entorno, los imaginarios que
construy6 fueron cada vez mds independientes y alejados de esa
naturaleza que lo constituye. Ahora que tenemos nuevos
conocimientos de las comunidades ecosistémicas, podemos volver
a aprender de esas relaciones. Capra (1998) concluye que nos
debemos alfabetizar ecolégicamente, mejor, ambientalmente,
decimos nosotros. Esto conlleva comprender los principios de las
comunidades ecosistémicas y hacerlos principios para nuestra
convivencia en comunidades humanas en un entorno sostenible.
Esta comprension y aplicacidn no es sumision acritica. Una ética
ecologicista proclamarfa una sumision del hombre a las leyes de
la naturaleza, si prima el concepto conservacionista per se. La
convivencia y cooperacion nos permiten escoger las pautas para
transformarla sin destruirla. Transformacién sin omnipotencia, que
en el conocimiento se traduce en prepotencia.

De la lucha a la cooperacion

Las redes de los ecosistemas estdn abiertas a los flujos de
energia y de informacién. Hemos dicho que son
autoestructurantes, autoreparadores y en contintia busqueda del
equilibrio en el caos magmatico. La autoconciencia presente en
el universo por la acciéon humana, actuando por los imaginarios
que construye y que expresa en el lenguaje, ha instaurado principios
de justicia y democracia, pero también de codicia y deshonestidad.
De atropello y destruccion. Capra supone que en esto los
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ecosistemas nada pueden ensefiarnos y que son de la
caracteristica humanas. Pero nosotros encontramos que el
ecosistema, y la tierra como un sistema total, dan a cada uno lo
que necesita. También cada ser ocupa su puesto preciso, igual en
sus posibilidades pero diferente en su funcion. He aqui los
fundamentos primeros de la justicia y la democracia.

En la intrincada red de la vida no hay desechos ni
desperdicios. Los resultados de los flujos de energia de cada nodo
del proceso son insumos para otros procesos del sistema total.
Los elementos particulares no acaparan, y aunque utilizan, no
explotan. La teorfa de Darwin basada en la competencia, la lucha
y ladestruccién hasta permitir sélo la supervivencia del mds fuerte,
se reemplaza por la concepcion de que en los seres vivos priman
las relaciones de cooperacion, coexistencia e interdependencia,
en varios niveles de simbiosis. No se trata de encontrar contra
quién luchas, sino con quien vives, o mejor, de quién dependes
(Restrepo, 1994). De aqui debemos aprender la solidaridad y la
cooperacién horizontal. Unicamente la especie sapiens rompe el
equilibrio y se excede en competitividad y agresividad, sin propiciar
la recuperaciéon y la homeostasis, hasta actuar como homo
demens®. La parte demens del homo le hace olvidar la
interdependencia y se considera auténomo cuando en verdad esta
interconectado en una vasta e intrincada red de relaciones y su
existencia depende de estas relaciones.

8 Cfr: Boff (2001). La expresion es de Morin (1996:172) «Qué es el hombre? Ser
vivo, animal, vertebrado, mamifero, primate, hominido, y también algo mds.
Este algo, llamado homo sapiens, escapa, no sélo a una definicién esquematica,
sino también a una definicién compleja. [...] Debemos ligar al hombre razonable
(sapiens) con el hombre loco (demens), el hombre productor, el hombre técnico,
el hombre constructor, el hombre ansioso, el hombre egoista, el hombre en éxtasis,
el hombre que canta y baila, el hombre inestable, el hombre subjetivo, el hombre
imaginario, el hombre mitoldgico, el hombre en crisis, el hombre neurdtico, el
hombre erético, el hombre librico, el hombre destructor, el hombre consciente, el
hombre inconsciente, el hombre mdgico, el hombre racional, en un rostro de
multiples caras en el que el hominido se transforma definitivamente en hombre.»
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Con un ejemplo podemos ver que no son sélo sutilezas de
lenguaje sino que pueden darnos pautas para formas de vida: en
medicina, la alopatia es una forma agresiva de curar la
enfermedad, es una lucha a muerte contra el sintoma que descuida
el equilibrio del sistema y puede introducirle nuevos elementos de
perturbacion. La homeopatia estimulay vigoriza al mismo sistema
para que se inmunice y, por el principio de autorrecuperacion,
recobre el equilibrio. Sin embargo no se trata de irnos de un polo
al otro, no se trata de despreciar la alopatia por mitificar la
homeopatia; se trata de complementar y actuar en cooperacion
horizontal.

Comprender esta interdependencia implica cambiar el sentido
de la percepcidn, dejar de analizar las partes para concentrarnos
en el todo, percibir relaciones mas que objetos aislados, captar
los bucles de retroalimentacion mds que las secuencias lineales
de causa-efecto. Entender que cualquier perturbacion repercute
como una ola en expansion por el «efecto mariposa». La
naturaleza es ciclica y nuestros procesos industriales pretenden
volverla lineal en las lineas de produccién. El trabajo utiliza
recursos que transforma en productos consumibles y en
desperdicios; y el consumo produce nuevos desperdicios. Un
proceso de produccion ético deberia buscar ser ciclico como la
naturaleza. El uso lineal de los recursos compromete el imaginario
modernista del bienestar total y el abuso conduce al
empobrecimiento de comunidades enteras.

Las politicas energéticas se consideran al margen de estas
consideraciones éticas. La economia y la politica se consideran
auténomas. El sagrado valor liberal del individuo se ha pervertido,
y su consecuencia del mercado libre que desemboca en el
capitalismo salvaje, permite que quienes tienen el poder entren a
saco no solo en los bienes comunes del aire, el agua y el suelo,
sino también en la red de relaciones sociales y con dineros publicos
obtengan beneficios privados, no importa que la calidad general
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de la vida se deteriore, mientras se mantenga la de su minoritario
grupo. Se saquea la selva y los reservorios genéticos. Se saquea
el suelo en busca de materias primas y energia fésil. No importa
que a su paso se destruyan las relaciones sociales de grupos
humanos enteros y atin su patrimonio cultural milenario, lo cual
no es monopolio de tribus barbaras pre medievales: lo estamos
viendo en directo por television. El supremo predador que es el
hombre no ha aprendido de la contencion de los predadores del
ecosistema que detienen su accién al satisfacer sus necesidades.
El predador hominido es insaciable porque cada dia inventa
necesidades nuevas que debe satisfacer aunque muchos de sus
congéneres no hayan satisfecho ni siquiera las necesidades
bésicas’.

Socios en el mismo viaje

La interdependencia y la cooperacion se completan en las
comunidades ecosistémicas con la asociacion. El proceso basico
de la vida procede de combinaciones de cooperacién en
asociaciones cada vez mds complejas, con vinculos en redes,
donde cada elemento e individuo tiene su particular funcién, que
lo hace un igual entre pares pero diferente por la individuacion.
Ningun elemento o individuo domina, todos marchan para
mantener el sistema homeostatico y cuando se pierde el equilibrio
todos cooperan para recuperarlo. También aqui tenemos el
paradigma para la democracia en las sociedades humanas. El
equilibrio al que tienden los sistemas conduce a observar otro
fenémeno: la flexibilidad, que también podemos llamar temple,
como en el acero que le permite doblarse sin romperse dentro de
ciertos limites de tolerancia y que en los ecosistemas se determinan
por el factor de resiliencia. Las condiciones del medio cambian
continuamente y como reaccion a sus fluctuaciones la flexibilidad
le permite a los sistemas adaptarse a las condiciones cambiantes.

> Angel (2000a) discrepa de este concepto del hombre como predador que plantea
Odum (1995).
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El sistema puede colapsar cuando se transgreden los limites,
situacion que en condiciones naturales sélo se presenta en las
catastrofes. La intervencion de la especie homo ha tenido como
caracterfstica someter a los sistemas a intensas interferencias
mads alla de los limites hasta el punto de mantenerlos en permanente
peligro de colapso. De nuevo deberia primar el principio de
cuidado, responsabilidad y cooperacion desde su particularidad
de especie consciente del sistema. El criterio, en este caso, debe
ser el de optimizar las variables, en vez de maximizarlas. Para
entender la resiliencia total de un sistema podemos hacer la
analogia con una cadena. Una cadena mide su capacidad de
resistencia a la traccion por la resistencia de su eslabén mas
débil. No importa que tenga eslabones fuertes, su resistencia
maxima estd dada, no por la suma de las resistencias individuales,
sino por la capacidad méxima del mds débil de sus eslabones.
Asfi, laresiliencia mdxima de un sistema no se puede calcular por
la suma de las resistencias particulares, sino por la capacidad de
su componente mds fragil.

Una vision sostenible debe identificar y optimizar ese elemento
mads débil como tnica posibilidad de aumentar la resiliencia total.
Es un principio que deberian incluir las teorias econémicas y
sociales, por ejemplo, para la solucién de conflictos en donde no
se deberia actuar a favor de una de las partes, sino en la busqueda
de fortalecer las variables o componentes mds débiles para el
beneficio total en donde cada parte es importante en su diversidad
para el efecto total, y el mas fuerte debe flexibilizar su actuacién
haciendo viable el sistema.

Ya insinuamos que la flexibilidad implica la diversidad y con
ella aumenta la resiliencia del sistema. Una red no es un conjunto
homogéneo sino una asociacién de diferentes, para garantizar la
adecuada apropiacion de los flujos de energia. La biodiversidad
es una de las mayores riquezas de un ecosistema, que maximiza
el aprovechamiento de los recursos asi sean escasos, al maximizar
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el numero de especies y minimizar el nimero de individuos por
unidad de drea, como sucede atin en las selvas tropicales y como
sucedia antes de que la especie homo introdujera la prictica del
monocultivo, privilegiando unas especies y convirtiendo las otras
a la categoria de malezas, que se destruyen con agroquimicos en
una alteracion continua del equilibrio.

Lahomogeneizacion por la destruccién de la diversidad hace
perder flexibilidad al sistema y altera su capacidad de resiliencia.
El modelo homogéneo aplicado a los sistemas culturales produce
el mismo efecto y esa ha sido la tendencia de las culturas cuando
maximiza una de sus variables, por ejemplo, la tecnoldgica, o
cuando se privilegia etnia o cultura, en lugar de optimizar todas
sus variables. Un sistema diverso puede reorganizarse mas
facilmente y se resiente menos de las perturbaciones de alguno
de los vinculos de su red.

En la ética este principio se puede enunciar como el
reconocimiento del otro como otro (Noguera, 1996). La diversidad
es una ventaja estratégica cuando se da en una comunidad
vibrante que se sostiene por redes de relaciones, sostiene Capra
(1998:313):

[...] si la comunidad se halla fragmentada en grupos e
individuos aislados, la diversidad puede fdcilmente
convertirse en una fuente de prejuicios y fricciones. Pero si la
comunidad es consciente de la interdependencia de todos
sus miembros, la diversidad enriquecerd todas las relaciones
y en consecuencia a la comunidad entera, asi como a cada
uno de sus individuos. En una comunidad asi, la informacion
y las ideas fluyen libremente por toda lared y la diversidad de
interpretaciones y de estilos de aprendizaje —incluso de
errores— enriquece a toda la comunidad.

También aqui vamos en contravia de los principios de la
modernidad, cuando cambiamos el enfoque de que lo provechoso
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parael individuo es benéfico para el grupo,y desmontamos este
imaginario del individualismo para instaurar este otro de que el
desarrollo arménico e integral de la comunidad permite el
desarrollo pleno de sus individuos.

(Ecologia humana?

Entramos asi en el terreno de lo que en muchos dmbitos de
la reflexion ecoldgica y ambiental se ha llamado «ecologia
humana»'®, que reconoce «la existencia de un medio ambiente
interpersonal, surcado por palabras, gestos, valores y afectos»
(Restrepo, 1994), ambiente que debe ser preservado cuando
existe, tanto como el ambiente fisico, aunque lo habitual es que
deba ser construido, porque el individualismo lo ha eliminado de
sus consideraciones. El medio ambiente interpersonal también
tiene su flujo propio de energia, dado por la comunicacién, que a
su vez se ha posibilitado por la complejidad del lenguaje en la
especie homo y que se centra en la comunicacién de los
imaginarios sociales que le permiten al individuo ver el mundo
desde la perspectiva de su comunidad o grupo (Echeverri, 2003).

El psiquiatra colombiano Luis Carlos Restrepo (1994) nos lo
resume asi: «el trabajo de ecologia humana no puede ser otra
cosa que una autogestion del espacio comunicativo que busca
generar un cambio de actitudes en la esfera de la interpersonalidad.
Laecologia humana es una ecologia de la cultura y la simbolizacion,
de la lddica interhumana, de la convivencia y el reconocimiento,
del afecto y las estrategias de comunicacién» en espacios
dialogicos (por analogia «nichos afectivos») construidos por
imaginarios que se intercambian y comparten en los lenguajes

10 Este es un concepto que debe revisarse desde el punto de vista semidtico, porque
la ecologia es el estudio de la funcién de nicho que las distintas especies cumplen
dentro de un ecosistema, por lo tanto, no podriamos hablar de ecologia humana:
habria contradiccién de términos. No se puede pensar en una ecologia de los
delfines o de las abejas, de la soya o del maiz. La ecologia se refiere a relaciones de
interdependencia y solidaridad, entre diferentes especies y no dentro de una misma
especie. Dentro del concepto de ecologia estd implicita la biodiversidad.
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diversos, desde los corporales, pasando por los poiéticos, hasta
los mds abstractos de la filosoffa.

La comunicacion y el lenguaje

La particular estrategia de comunicacion por el lenguaje de
la especie homo, ha hecho posible presentar otro matiz de la
propuesta ética, la llamada «ética comunicativa» segin las
propuestas de Apel (1991 Y 1991a), J. Habermas (1985a) y A.
Cortina, (1992). La «ética comunicativa» parte del factum
lingiiistico de la accién comunicativa y de la argumentacién que
permita fundamentar una «filosofia practica» que afecte el derecho
y la politica, en particular el modo de vida democratico, desde la
cual Cortina desarrolla una propuesta de «ética minima» en el
marco de lo que llama la «Modernidad critica». La «ética
comunicativa» es una ética discursiva o dialégica con base en los
intereses del conocimiento y en la busqueda de una racionalidad
que ha estado incompletamente desarrollada en el proyecto de
modernidad. La «ética comunicativa» se desarrolla como una
pragmadtica discursiva que parte de los actos de habla en su doble
estructuracion ilocucionaria y perlocutoria (Austin, 1982) hasta
permitir la interlocucion en el nivel de la intersubjetividad.

En esta concepcidn, la dimension hermenéutica de los actos
de habla permite un entendimiento minimo, un acuerdo basico
entre interlocutores cuando hay acciéon comunicativa lograda, y
la dimensién ética conduce al reconocimiento reciproco de los
acuerdos minimos. La comunicacién y el acuerdo es posible porque
la especie homo no es solipsista sino relacional y la accidén
comunicativa tiene éxito en la vida cotidiana por este
reconocimiento mutuo. La autonomia moderna del individuo,
supuesto de la ética kantiana se complementa con la autonomia
de la interlocucién valida entre individuos.

La importancia en el pensamiento ambiental, especialmente
en la construccion de una ética ambiental, de la «ética
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comunicativa» estd en la superacion de la racionalidad instrumental
de la comunicacién, para fundamentar una comunicacion ética
desde la préactica de los acuerdos minimos, sin necesidad de
recurrir a referentes trascendentales de la accién humana y
dejando de lado los intereses del éxito personal para establecer
derechos y obligaciones que se ponen en practica por los
consensos, con el fin de mutuo beneficio por la cooperacion. Es
un tipo distinto del contrato social que parte de los acuerdos para
evitar la agresién a los consensos para actuar en comunidad,
pues en el primero nos ponemos de acuerdo para que mi
individualidad no sea constreflida, y en este nuevo consenso,
aunamos fuerzas para el bien comun, como sucede en los
ecosistemas. Este es el camino que se ha seguido con la ya
mencionada Carta de la Tierra, que nos podria permitir acuerdos
minimos para una ética desde la tierra, en donde ya esta presente
la comunicacién, aunque falta que sea universalmente aceptada.

Hay dos puntos débiles en esta concepcion para fundamentar
la ética, a saber, que aln no se reconoce en la prictica a todos
los individuos humanos como interlocutores validos, ni a todas las
culturas como interlocutoras vdalidas para establecer la
comunicacién y aceptar los acuerdos. Y segundo, que la
comunicacion se postula entre sujetos humanos, que parecen
seguir siendo parte ajena, extrafia, porque se han extrafiado
intencionalmente, de la naturaleza. La ética ambiental que
proponemos, introduce otros interlocutores que nos hablan, que
debemos escuchar y no podemos ignorar: los ecosistemas, la tierra,
el universo, eventos de los cuales somos emergencia, y de los
cuales seguimos siendo parte integral e integrante. Desde la
perspectiva ambiental esto se traduce en que no debemos buscar
s6lo que la tierra se adapte a nosotros sino que busquemos con la
tierra las posibilidades de la adaptacion mutua.

No renunciamos a modificar la tierra y la vida, pero tampoco
tenemos la pretension de la absoluta autonomia sin su



64

EL REENCANTAMIENTO DEL MUNDO

correspondencia de responsabilidad y cuidado. No es la
instauracion de un nuevo dios, ahora panteista, al cual debamos
someternos, ni el retorno seudo romdntico a una naturaleza salvaje
y primitiva, inculta, sino el respeto por el magma originario del
cual surgimos y en el cual atin nos movemos como un nodo,
importante, pero un nodo mds, en la intrincada red rizomética de
la vida.

Mas alla de la reflexion

Mientras llegan estos acuerdos macro podemos ir aplicando
estos principios en todos nuestros asuntos. Se trata entonces de
que en nuestra habla cotidiana, asi como en nuestras
investigaciones, cambiemos poco a poco el significado de algunos
términos e influyamos en su cambio por medio de una pedagogia
ambiental cotidiana (Noguera y Echeverri, 2000) que permita una
sensibilizacién ampliada hacia los ecosistemas, las diversas formas
culturales y hacia sus relaciones. Se trata de ir en contravia de
los estudios ambientales del capitalismo postmoderno, en el sentido
de que mientras ellos buscan por todos los medios la sostenibilidad
—habria que preguntar de qué y la respuesta no es otra que del
capitalismo ahora vestido con los ropajes ecologicistas— nosotros
ambientalicemos los lenguajes y lo que ellos expresan: saberes,
ciencias, tecnologias, ideologias politicas, posturas éticas y
conceptos de sociedad, lo que implica una ruptura con las
estructuras instrumentalistas y proceder en el sentido de la
revitalizacion del sentido poético del mundo (Noguera, 2000a y
2002a).

Quienes trabajamos en la construccién de un pensamiento
ambiental, sabemos que el reencantamiento del mundo a través
de la poetizacion de la ciencia, la técnica y la vida social es un
trabajo dificil. Las investigaciones sobre temas y problemas
ambientales aun estdn apresadas en los discursos cientifico-
técnicos de la Modernidad que, como dijimos, son discursos
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permeados por la separacion entre naturaleza y cultura y por las
relaciones de dominio de la cultura (sociedad, economia, ciencia,
tecnologia, ética, estética y politica) sobre la naturaleza. Se trata
de que superemos la concepcién de la «naturaleza» como una
mdquina o como una serie de objetos dados, que impide que
veamos la infinita gama de posibilidades poéticas y maravillosas
formas y comportamientos estéticos que nos regala a diario la
vida y que lleguemos a comprender que «sociedad y ecosistema
son dos formas distintas de ser naturaleza» (Angel, 2000),
enlazadas, «enredadas», como lo es la naturaleza por su cardcter
sistémico, complejo, autopoiésico y autoconstructivo.

La ambientalizacion de las hablas implica una transformacion
de las imdgenes e imaginarios de naturaleza y de cultura, que
hemos construido y que compartimos dentro de la escuela. Por
ello la resignificacién de las mimas palabras «naturaleza»,
«sociedad», «cultura», «medio ambiente», nos exige un cambio
de actitud (una nueva ética) en los procesos pedagdgicos de
apropiacion de los discursos que soportan dichos conceptos. La
ambientalizaciéon (que es de alguna manera poetizacion y
estetizacion) de las hablas tanto cientificas como cotidianas, se
transforma inmediatamente en ambientalizacidn de las acciones
y de las relaciones.

Recordemos que Austin (1971), nos muestra ya el poder de
la palabra en la vida cotidiana. Las palabras no son neutras; tienen
un significado que es diferente para cada cultura o grupo lingiiistico
y las palabras se resemantizan permanentemente, al punto de
que su significado actual puede tornarse opuesto al significado
primigenio. Las palabras expresan actos, intenciones, ideas —
que son también acciones de larazon — , sentimientos, emociones,
deseos, esperanzas, caracteristicas y un sinnimero de formas de
ser de la vida. Por ello, en las palabras o, como diria Heidegger,
en el lenguaje estd el ser. El mundo es, se crea y se recrea en las
palabras. (Bucher, 1996)
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Hasta el presente los estudios ambientales han estado
dirigidos hacia la conservacidn, y/o recuperacién, y/o
transformacién sostenible de los recursos naturales y del
patrimonio cultural (en el mejor de los casos). Nuestra propuesta
—yaexpresada en otras publicaciones (Noguera, 2000 y 2000a),
y en otros trabajos realizados por investigadores del Instituto de
Estudios Ambientales de la Universidad Nacional de Colombia—
es cambiar, por medio de los procesos educativos, los términos
que tienen una carga semdantica antiambiental supremamente
fuerte, y que impiden ambientalizar los saberes; uno de estos
términos es precisamente el término «recurso», que ha tenido
una carga semantica muy fuerte desde Descartes, como meros
objetos puesto a nuestra disposicion y con un valor econémico,
como Uunico valor. Se trata entonces de que en nuestra habla
cotidiana, asi como en nuestras investigaciones cambiemos el
significado de este término poco a poco y gracias a una pedagogia
ambiental cotidiana que permita una sensibilizacién ampliada hacia
los ecosistemas y hacia las formas culturales.

Reencantar el mundo: la responsabilidad de la palabra

Los seres humanos emergimos de la vida y somos vida. Con
la vida emergimos del magma del universo que concentré alguna
actividad en esta Gaia, Madre Tierra de los mitos milenarios.
Emergimos gracias a un intercambio continuo de energia e
informacion que nos llega desde la tierra y desde la vida por las
estructuras de base de las moléculas y de los genes. Informacion
que posibilita la comunicacion en la emergencia humana, y con
ella el incremento de posibilidades de cooperacion.

Con el aumento y la diversificacion de nuestras relaciones
generamos imaginarios (Echeverri,2003) —lenguaje, arte, ciencia,
mitologia y religion, cultura en fin— que a su vez funcionan como
una red de pensamientos e intuiciones, que conforman un inmenso
mundo interior individual y social de imdgenes de nosotros mismos
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y del mundo. A medida que ese mundo interior se torna mas y
mas complejo y la plataforma tecnoldgica nos presenta mds
recursos para adaptarnos al mundo, mds nos alejamos de la
naturaleza de la que formamos parte, vivimos mediatizados por
la cultura que nosotros mismos hemos creado y perdemos el
sentido de nosotros, de la vida y del universo, hasta llegar a
encontrarnos en situacioén de esquizofrenia individual y social.
Separamos alma de cuerpo, espiritu de naturaleza. Fragmentamos
la totalidad.

En nombre de los ideales que pregona, de la libertad, la
democracia y la igualdad, en nombre de Dios, su més bella
construccion poética, esta especie humana mata a sus propios
congéneres. Pero también ha creado la belleza. Si somos la
autoconciencia de Gaia, reencantemos nuestro mundo por medio
de la palabra, de la construcciéon de imaginarios que nos
representen nuevas relaciones, otros valores, en el intento de
buscar que, por fin alguna vez, la vida sea el valor supremo que
rige los otros valores y estructura nuestras sociedades en paz
con nosotros mismos, con los otros y con el entorno. Tenemos fe
en que la utopia se va haciendo realidad por la palabra.






CAPITULO







@ Capitulo segundo

DE LA EDUCACION AMBIENTAL A LA
AMBIENTALIZACION DE LA EDUCACION

La complejidad ambiental no solo implica aprender hechos nuevos (de
una mayor complejidad) sino que prepara una pedagogia, a través de
una nueva racionalidad que significa la reapropiacion del conocimiento
desde el ser del mundo y del ser en el mundo; desde el saber y la
identidad que se forjan 'y se incorporan al ser de cada individuo y de
cada cultura.

La pedagogia de la complejidad ambiental reconoce que aprehender el
mundo parte del ser mismo de cada sujeto; que es un proceso dialogico
que desborda toda racionalidad comunicativa construida sobre la base
de un posible consenso de sentidos y verdades. Mds alld de una
pedagogia del medio —en la que el alumno vuelve la mirada a su
entorno, a su cultura y su historia para reapropiarse su mundo desde
sus realidades empiricas— la pedagogia de la complejidad ambiental
reconoce el conocimiento, mira al mundo como potencia y como
posibilidad, entiende la realidad como construccion social movilizada
por valores, intereses y utopias.

Ante la incertidumbre, la pedagogia de la complejidad ambiental no es
la del conformismo, la vida al dia, la supervivencia. Es, al contrario,
la induccion de la imaginacion creativa y la accion solidaria, la vision
prospectiva de una utopia fundada en la construccion de un nuevo
saber y una nueva racionalidad; la puesta en accion de los potenciales
de la naturaleza y la fecundidad del deseo.

(Enrique Leff. Pensar la Complejidad Ambiental. En: La
Complejidad Ambiental, p. 47y 48)
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Resumen

Este capitulo gira en torno a lo que se ha llamado educacion
ambiental, y a la posibilidad de dar un paso hacia adelante, en el
sentido de hablar de una ambientalizacion de los procesos educativos,
que exige una transformacion radical de la cultura. Gracias al
descubrimiento de nuevas sensibilidades y de las diversas maneras
como ellas nos conectan con la vida en todas sus dimensiones, es
posible penetrar en las estructuras mds profundas de los sistemas
educativos y transformar las formas como el mundo y nosotros mismos
hemos sido objetos de conocimiento. Este momento estético permite,
de un lado, comprendernos a nosotros mismos como cuerpo 'y mundo
delavida,y de otro, comprender las formas de la vida en sus relaciones
permanentes. Ademds se reflexiona sobre la necesidad de romper con
los obstdculos epistemologicos de una educacion cuyo telos es la
eficacia cientifico técnica, para entrar en un campo poético, donde
los saberes nos permitan ser felices y vivir en paz.

JEin este capitulo amplio, de acuerdo con nuevas perspectivas,
la propuesta de educacidn estético-ambiental elaborada en mi
tesis de doctorado y publicado por la Universidad Nacional de
Colombia Sede Manizales, con el nombre de Educacion Estética
y Complejidad Ambiental (Noguera, 2000). Uno de los aportes
mads significativos en la reconstruccion critica de dicha propuesta,
ha sido el proporcionado por el Grupo de Estudios Estéticos de la
Universidad Nacional Sede Medellin, que a través de
conversaciones, conferencias y publicaciones, me mostrd nuevas
perspectivas filoséficas con las cuales podria abordar la propuesta,
enriquecerla y permitir que ésta se expresara a través de nuestra
praxis educativa.

Los otros aportes, de una importancia trascendental, vienen
del pensamiento ambiental que se ha ido consolidando a nivel
local, nacional e internacional, especialmente con los trabajos de
Augusto Angel Maya, profesor titular de la Universidad Nacional
Sede Manizales, y uno de los mayores filésofos ambientales de
América Latina. Uno de sus mayores aportes a este capitulo es
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su bello texto titulado La Aventura de los Simbolos (Angel, 2000),
publicado por Ecofondo, en el cual la perspectiva estética del
pensamiento ambiental, se abre como una especie de finalidad o
meta a la cual deberan tender los estudios ambientales.

Coincide esta idea con la expresada por mi en el libro sobre
Educacion Estética y Complejidad Ambiental (2000) y me alienta
a seguir trabajando por los caminos del pensamiento ambiental,
caminos que no son muy transitados en parte por aquello
expresado por Heidegger y que sintetiza el espiritu de nuestra
época: ante el éxito demoledor de la técnica, como forma de ser
de la modernidad, la filosoffa (para Heidegger, la filosofia del
Ser), tiene dos caminos: o ponerse al servicio del saber técnico, o
buscar el camino del ser, y éste es el camino de la poesia. Yo
creo que mas que colocar una «o» entre una tarea y otra, hay
que buscar la forma de integrar lo escindido, por medio de la
disolucién de los polos de oposicion. Dicho de otra manera: si los
polos de la modernidad han sido una visién técnica de la naturaleza
versus una vision poética, el pensamiento ambiental debera
poetizar la técnica, para que ésta acepte con modestia su funcién
en la vida cotidiana, como servidora de la vida misma.

La educacién formal de nuestro pais, Colombia, ha dado un
primer paso: la inclusién de la catedra de ecologia en algunas
facultades y escuelas de secundaria. En este nivel de la educacion
secundaria se ha dado un segundo paso: la construccion de los
Proyectos Ambientales Escolares (PRAES) como uno de los
elementos constitutivos del proyecto educativo global. En la
educacién superior hemos dado un paso mads: la creacion de
programas universitarios de pregrado y postgrado
(especializaciones y maestrias, en el caso colombiano) que se
desarrollan desde la perspectiva ambiental. Sin embargo la
dimension tecnoldgica de lo ambiental se superpone a la dimension
poiética,como una muestra de que aun subsiste la escision y por
ende las relaciones de dominacion entre el sistema socio-cultural
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y los ecosistemas y que la ambientalizacion de sus relaciones es
todavia un proceso por construir, para transformar unas ciencias
naturales que no comprenden al ser humano y unas ciencias
sociales que no reconocen los vinculos con la naturaleza (Angel,
2000)

2.1.Filosofia, educacion moderna y crisis ambiental

El mundo que construyé el lenguaje de la ciencia moderna
se caracteriz0 por ser un mundo ordenado, jerdrquico, claro y
distinto. Debia obedecer a las leyes de la fisica newtoniana, de
orden mecanicista, donde el todo era igual a la suma de las partes;
el orden tenia como caracteristica la linealidad, la secuencialidad,
las relaciones causa efecto, el devenir del ser como una linea
ascendente, que segun el concepto ilustrado de historia, tenfa un
Unico felos, una meta dltima que, para el caso de la Modernidad,
era larazén misma como Autoconsciencia Universal (Hegel, 1981)
dentro de un concepto de libertad como causalidad no causada,
objetiva, universal, como reino donde el hombre estaba por fuera
de todas las determinaciones de la naturaleza (Kant, 1972).

El mundo de la razén, estaba por fuera de las determinaciones
de la naturaleza y de la historia para poder llegar a través del
conocimiento, a la libertad absoluta (Kant, 1981).Y es sobre ese
ideal de mundo que se estructurd la educacion moderna. Si la
Ilustracién era sinénimo de educacién, era necesario saber qué
era la Ilustracion. Kant (1986) responde muy bien a esta pregunta
en su texto Respuesta a la pregunta: ;qué es la llustracion?:

La Tlustracion es la salida del hombre de su condicién de
menor de edad de la cual él mismo es culpable. La minoria de
edad es la incapacidad de servirse de su propio entendimiento
sin la direccién de otro (p.29) [...] Porello le es dificil a cada
hombre individual salir de esa minoria de edad casi convertida
en su naturaleza. [...] Reglamentaciones y férmulas, estos
instrumentos mecanicos de un uso racional, 4 mas bien de un
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abuso de sus dotes naturales, son los grillos que atan a una
persistente minoria de edad (p.31)

La educacién moderna debia formar hombres ilustrados, es
decir hombres libres. La Ilustracion era el ejercicio publico, no
privado, de larazén, que le permiti6 al hombre europeo del siglo
XVIII 'y XIX romper amarras con lo sagrado. «He puesto el punto
principal de la Ilustracién, el de la salida del hombre de su minoria
de edad de la que é] mismo es culpable, especialmente en asuntos
de religion,(...). Ademds, aquella minoria de edad (en cuestiones
religiosas) es tanto la mas dafiina como la mas deshonrosa entre
todas» (Kant, 1986, p. 41). Esta ruptura con la religion tenia su
sentido politico en cuanto que el hombre sujeto a la religion no
podia pensar por s mismo, sino que estaba sujeto a otros,o sea a
tutores, sacerdotes y ministros que no permitian que la razén se
desplegase en el dominio de lo publico.

Sin embargo el espiritu de la época de la Europa ilustrada
eraromper amarras con lo sagrado, més alla de la religion; romper
amarras con lo mitico y lo médgico; romper amarras con todo tipo
de dioses (idolos segtin Bacon, 1979) para llegar a ser mayores
de edad, en un uso pleno de la razén. El postulado mayor de la
[lustracién fue darle a la razén el lugar de los dioses, por cuanto
ella darfa respuestas a todos los interrogantes que hasta ahora
habfan sido pronunciados ante los dioses sin obtener respuestas
que permitieran el progreso de las naciones. Se trataba ahora de
entregarle a la razén la misién de los dioses, es decir: dar cuenta
de todo lo existente, pero por fuera del &mbito de los dioses, es
decir desde el mundo de lo profano.

Por ello la escuela moderna comenzé a hacer un énfasis
desproporcionado en el desarrollo de un tipo de racionalidad, la
l6gico-matematica, enviando a un plano menos importante, otros
tipos de inteligencias, de racionalidades y de formas de
conocimiento. Privilegi6 una especie de sumisién de la vida a la
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Razén con mayuscula, dandole a esta Razon la categoria de Ser'.
La escuela moderna asumié como misién el despliegue de la razén
sobre si misma, haciendo de la investigacién la base de tal
desenvolvimiento, al punto de que no podriamos entender la una
sin la otra (Heidegger, 1958) y por ello, la «investigacién ambiental»
también ha quedado apresada en las redes de la racionalidad
instrumental o tecnologia.

Desde la perspectiva moderna, la educacion ambiental no
ha sido mds que un campo especifico de las ciencias de la
educacion que se dedica, en primera instancia, a una enseflanza
y unas précticas ecoldgicas y, en segunda instancia, a transformar
la actitud del hombre frente a la naturaleza, conservando la escision
entre la naturaleza y la cultura (Noguera, 2000). Este imaginario
ha sido tan importante en las decisiones éticas, politicas,
econdmicas y sociales de la Modernidad, que se mantiene dentro
de la educaciéon ambiental tipicamente curricular de nuestra
escuela en todos sus niveles, en cuanto que, precisamente, nuestra
escuela sigue mostrando al estudiante un mundo partido en
pedazos, donde el todo es igual a la suma de sus partes. Los
curriculae escolares expresan el estudio y conocimiento de un
mundo compartimentado y no de un mundo sistémico, altamente
complejo, autopoiésico, que se autoconstruye y con
comportamientos rizomaticos y magmaticos.

La escision entre lo fisico, lo biolégico, lo ecolégico, lo social
y lo simbdlico hace que los profesores de cada una de las
asignaturas no tengan mucha comunicacion entre si y que se le
hayan entregado los Proyectos Ambientales Escolares a los
maestros de biologia, ecologia o afines, como si lo ambiental fuera
un tema de la biologia o de la ecologia. Transformar este
imaginario de la escision en un imaginario de la relacion sistémica,

! Este reduccionismo del Ser a uno de sus entes: la Razén, hizo, segiin Heidegger
(2000), que la filosofia se dedicara al servicio de la ciencia y de la técnica, entes
caracteristicos de la Modernidad, y abandonara su sentido originario que era la
pregunta por el Ser.
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de la comunicacién permanente entre todas las tramas de la vida
(Capra, 1999) implica transformar desde la raiz las estructuras
simbdlicas de la cultura, como lo plantea Augusto Angel Maya en
todos sus libros, especialmente en este texto, introductorio al
Primer Encuentro Latinoamericano de Filosofia Ambiental,
realizado en Cali, Colombia en octubre de 2001: «No es posible
afrontar la crisis ambiental sin una profunda reflexién sobre las
bases filos6ficas de la cultura. Es una tarea dificil pero no
inalcanzable. El hombre se ha visto muchas veces sometido a la
exigencia de cambios culturales profundos, que involucran no
solamente la superficie tecnoldgica o la formacién social, sino
igualmente ese extrafio tejido simbdlico que le permite a la cultura
reproducirse. El mundo simbdlico es quizds nuestra principal
herencia cultural» y el mundo simbdlico de la Modernidad se ha
construido a través de la escuela en un alto porcentaje.

El paso de una vision tecnocientifica reduccionista a una
vision sistémica y compleja del mundo comenzé a darse desde el
mismo siglo XIX, cuando surgieron interdisciplinas como la
ecologia, la antropologia, la sociobiologia... y teorfas como la de
sistemas. Pero la escuela continda hasta el momento, —es decir
hasta esta fria tarde de abril del 2003, en que escribo estas ideas —
mostrando un mundo lineal. ;Por qué? Porque la ensefianza de
un mundo complejo, cadtico y de un ser humano que pertenece,
que estd integrado a la naturaleza rompe con el imaginario
cartesiano de dominio y de explotacion inmisericorde de los
«recursos naturales». El imaginario cartesiano esta presente,
incluso, en movimientos ecologicistas que terminaron siendo
bandera politica del postcapitalismo (Jameson, 1992), bajo teorias
como la del desarrollo sostenible, que Johannesburgo (2002)
mostré como totalmente débil y contradictoria, pues el concepto
de desarrollo tiene que ver con la tarea ilimitada de la razén
tecnocientifica de desenvolverse a si misma (ciencia y tecnologia
sin limites) y la sostenibilidad tiene que ver con los limites
ecosociales, lo que hace que todo intento de desarrollo sostenible
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fracase porque el desarrollo predomina sobre la posibilidad de
ser sostenible.

Mientras que a lo largo de todo el siglo XX se despliega la
llamada «crisis de la Modernidad», o crisis de la razén técnica
(Heidegger, 1960 y 2000a), porque rapidamente la euforia del
desarrollo cientifico y tecnolégico se muestra seriamente
cuestionada por las guerras mundiales, es decir, por guerras que,
por primera vez, y gracias al desarrollo de armas de alto poder
destructivo, impactaban a todo el planeta y comprometian a muchas
naciones. Mientras que un amplio niimero de organizaciones no
gubernamentales en todo el mundo luchaban por crear una
conciencia ecoldgica y ambiental, la oficialidad del mundo
occidental, las instituciones como la escuela, seguian mostrando
un mundo escindido porque esta forma de analizar, entender y
explicar la naturaleza y la sociedad, permitia que los cientificos y
los tecndlogos dejaran en manos de las ciencias sociales problemas
tan profundos como el ético. Los cientificos y los tecnélogos no
querfan enfrentar los cuestionamientos provenientes de los grupos
sociales, ni sus responsabilidades frente a la destruccién del
planeta. Esta herencia venia desde el siglo XIX, cuando las ciencias
sociales decidieron estudiar al hombre sin naturaleza y las ciencias
naturales a la naturaleza sin hombre (Angel, 1996).

La educacion, cada vez menos liberadora y cada vez menos
liberada de las determinaciones politicas, es decir, cada vez menos
obediente al ideal kantiano de la Ilustracidn, la educacion, cada
vez mas determinada por la ideologia burguesa del éxito
econdmico, de la cuantificacion y taxonomia de la naturaleza como
«recurso» para el hombre, (obviamente europeo y europeizado),
ni siquiera ha asumido el ideal de la ideologia burguesa que le
permita una salida a la especie humana, de una minorfa de edad
a una mayorfa de edad. Cada vez maés el ethos de la escuela esta
determinado por las exigencias de una sociedad consumista y
despilfarrradora; de una raza ingrata que cree saber la hora



. , , 79
DE LA EDUCACION AMBIENTAL A LA AMBIENTALIZACION DE LA EDUCACION

(Holderling en Janke, 1988) y que centra su desarrollo en el
aumento de la produccion y en el lucro que deja el saqueo
indiscriminado e irrespetuoso de los bienes de la tierra.

Cuando los intelectuales europeos del siglo XVIII leen a
Spinoza inmediatamente lo marginan, porque Spinoza estd
proponiendo en su Ethica, que no existen dos sustancias sino una
sola. No es posible entender al hombre fuera de la naturaleza,
sino enteramente dentro de ella, como sustancia que se creay se
recrea a si misma. Para Spinoza, «la libertad no es simplemente
libertad de pensamiento, sino expansividad del cuerpo, su fuerza
de conservacién y reproduccion en tanto que «multitudo». Es la
multitudo que se constituye en sociedad con todas sus
necesidades» (En Negri, 1993 p. 333). La libertad spinociana no
es ruptura con la naturaleza, sino expansion creciente de la misma
através del cuerpo que en su relacién con el alma. Spinoza plantea
en su Ethica: «No s6lo entendemos que el alma humana esta
unida al cuerpo, sino también lo que debe entenderse por unién
de alma y cuerpo. Sin embargo nadie podrd entenderla
adecuadamente, o sea, distintamente, si no conoce primero
adecuadamente la naturaleza de nuestro cuerpo» (Spinoza, 1975
en Negri, 1993, p.125)

El conocimiento del cuerpo segin Spinoza, implica el
conocimiento de la naturaleza de la cual somos co-sustanciales.
Nuestros actos son actos de, en y para nuestro cuerpo-naturaleza.
Esta propuesta es totalmente contraria a la propuesta kantiana
(1972), que separa radicalmente la ética de toda determinacién
de la naturaleza, porque para Kant la ética se basa en mdximas
universales, que trascienden el espacio-tiempo de la geografia, la
cultura, las diferencias étnicas y las condiciones sociales.

El pensamiento de Spinoza en su Ethica, muestra la crisis de
una forma interesante. Spinoza seguin Negri, quiere romper, ir
mads alld de las oposiciones paradojales entre cuerpo y alma, o
entre pensamiento y afectos. Spinoza quiere disolver estas
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contradicciones, en una continuidad, en una integralidad no
dialéctica, sino ontoldgica. Sin ninguna mediacion. «Lo que aqui
(en la Ethica) comienza a configurarse como crisis, es la
convergencia espontanea de las dos tensiones: pero todo ello se
da de una manera vaga y no expresamente percibida, casi a
despecho de la voluntad sistematica.» (p. 119). El problema
fundamental de Spinoza es la relacion entre sustancia y modo.
«El mundo es paradoja de diversidad y coincidencia: sustanciay
modo se rompen la una sobre el otro y viceversa» (p. 119y 120)

Para Spinoza, el orden y la conexidn con las ideas es lo mismo
que el orden y la conexién con el mundo. No hay dos
acontecimientos diferentes que se encuentren mediatizados por
un concepto, sino que mundo y Dios, Dios y Razén son lo mismo
que se diversifica, se singulariza, se ramifica:

La potencia salvaje de la naturaleza spinozista es, como
siempre, el primer escenario del proyecto constitutivo. El
derecho natural es, entonces, la ley misma de la naturaleza en
suinmediacién. [...] El mundo humano natural se constituye
en su expresion inmediata: nada mas errado que considerar a
la humanidad respecto de la naturaleza, como un Estado dentro
del Estado: «imperium in imperio». La humanidad multiplica
mds bien el potencial natural de inmediacién y de violencia,
pero interpreta también la dimension constitutiva inherente
al «aeternus ordo tutius naturae»: un orden hecho de
sucesivos grados de proteccion tejidos por la positividad del
ser (Negri, 320y 321)

Segtin la lectura que Negri hace de Spinoza,

[...] una praxis constitutiva forma la desutopia. La desutopia
es la representacion tedrica de la determinabilidad, de la
fenomenologia de la praxis: desutopia como determinacién,
como actualidad determinada. [...] El ser estd maduro para la
libertad. La libertad y la felicidad se construyen, por tanto,
como manifestaciones del ser. La desutopia es un perseguir
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las trazas de la potencia del ser [...] Lo que revela la potencia
del ser es jque es plano y compacto!, lo que mide su actualidad
jes su presencia como dado! [...] Emancipacion es, por tanto,
organizacion del infinito, declaracion de la potencia humana
como expresion determinada de lo indefinido. La desutopia
es la forma especifica de la organizacion del infinito (p.364)

Mientras que la modernidad kantiana, hegeliana e incluso
marxista se basa en la utopia, es decir en todas las posibilidades
de ser del Ser como felos, Spinoza, critico profundo de la
modernidad, muestra que todas las posibilidades de ser del Ser
son en la praxis o en la actualidad. Cada momento del ser es
organizacion del infinito. En cada especificidad de la naturaleza
estd el ser como organizacion del infinito.

Spinoza va en contravia de todo el pensamiento moderno
por lo cual sélo es leido con profundidad en las primeras décadas
del siglo XX, cuando la escuela francesa de la sospecha pone en
tela de juicio el edificio de la filosofia de la subjetividad, gracias
entre otras a la fenomenologia husserliana, que no encuentra
diferencias entre el sujeto-yo que reflexiona y la intersubjetividad
trascendental, abriendo asi una puerta a la postmodernidad en el
sentido de que no es posible pensar en la subjetividad sino como
intersubjetividad cultural y pensarla asi, es pensarla en el mundo-
de-la-vida-cotidiana y no como metafisica. (Noguera, 1996). Estas
concepciones influyen en la educacion en cuanto que comienza a
pensarse en la contextualizacion de los aprendizajes, en la redes
significacionales que reciben y sustentan un aprendizaje, en la
construccion de diversas imdgenes de los saberes gracias a las
diferencias contextuales de orden natural (geografico, climético,
geoldgico, bioldgico) y de orden cultural: étnico, simbdlico,
expresivo. Pueden mencionarse, por ejemplo, tendencias de la
educacion como la Escuela Nueva y el Constructivismo que beben
de la fuente de los estudios culturales nacidos, a su vez, de la
creciente relacién entre filosofia y cultura.
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Sin embargo, estas tendencias culturalistas de la educacion,
no logran romper los escollos epistemoldgicos de la escuela
moderna. Son voces menores que no logran derrumbar el
imaginario de la escision entre naturaleza y cultura. El pensamiento
de Spinoza sigue marginado por ser un pensamiento de una
potencia integradora que no conviene a los intereses de la
economia de la globalizacion, figura hipermoderna de la economia
capitalista.

Una ética dentro de la naturaleza y una libertad basada en el
cuerpo como potencia, no hacen parte de la fuerte herencia
platénica que a través de los siglos ha adquirido tantas y tan
diversas formas de expresion. Una de las mds poderosas fue la
forma que lleg6 a la modernidad, en la que se oponian el cuerpo
y el alma, laidea y la materia, el cielo y la tierra, la naturaleza y la
sociedad. El dios del judaismo y del cristianismo no era un
fendmeno de la naturaleza, como lo eran los dioses de otras
culturas, sino una construccién ideal, tedrica (de ahi la relacion
entre theos, vocablo griego que significa dios y «teorfa», que
significa ver a dios o ver mas alla de lo que se puede ver). Era un
dios que no se podia ver a simple vista, porque no podia estar
atado a los sentidos ni a la naturaleza. Era un dios metafisico
(Angel, 2001).

Ese Dios, que se tradujo en la modernidad y desde la
profanidad, como Razén Universal, Sujeto Trascendental o
Autoconciencia, convenia mucho a los intereses de una sociedad
a la que le era mds comoda una ciencia y una tecnologfa sin
dimension ética. Asi, la responsabilidad respecto al uso y abuso
de los bienes de la tierra, incluido el ser humano, no era tema de
los desarrollos cientifico—tecnoldgicos que, como Narciso, se
autoadmiraban y adoraban por el éxito arrollador que tuvieron en
laindustriay en el refinamiento de la plataforma tecnolégica que
hasta hoy nos soporta y soportamos. Pero la lectura que los
franceses, como Deleuze y Guattari, hicieron de Spinoza desde
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una postura marginal de la filosofia, colocé al sujeto cartesiano
en franca tela de juicio y suscité un ardiente y apasionado
constradiscurso donde el sujeto-razén se mostré totalmente fragil
ante el mundo, por su renuncia a la naturaleza para poderla
someter y explotar a su antojo. El desenmascaramiento del sujeto
fue una tarea dificil porque conllevaba el desenmascaramiento
de la razén, para mostrarla como ella era en realidad y no como
la sond la filosoffa moderna.

No era una razon desinteresada sino interesada; no era
universal, sino especifica de cada sociedad; no era infinita, sino
finita; no era libre sino condicionada; no era pura sino
contaminada; no era ilimitada sino limitada; no era trascendental
sino histdrica, no era metafisica, sino natural. Toda la filosofia de
la subjetividad y todo el edificio de la razén, construido por la
filosoffa moderna, entraron en una crisis que se expresé en
numerosos eventos que hicieron visible, por fin, el pensamiento
spinozista desde una lectura postmoderna.

Colocar al ser humano dentro de la naturaleza, participe de
los eventos de la naturaleza, es reencantar la relacion entre uno y
otra, relacion que ha sido meramente instrumental y cuantitativa.
Comenzaron a tener eco corrientes como la ecologia profunda,
la teoria de la autopoiesis y la autoorganizacién, emanadas
principalmente de la biologia, asi como el pensamiento de Gregory
Bateson. La mente es esa memoria que comenzd a construirse a
partir de las primeras y mds originales formas de la vida y que
continta construyéndose en una actualidad que es ella misma
desenvolviéndose. En cada fragmento de vida estd la totalidad
del universo como una presencia-huella de millones y millones de
afios.

Hasta la célula mds simple tiene una memoria-inteligencia
que recibe y da, a manera de informacién, en la permanente
construccion de cada uno de los hilos, de cada una de las urdimbres
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en la trama de la vida. Spinoza cobra vigencia. Nosotros somos
un hilo de esa trama de la vida, somos una emergencia de la
naturaleza. La naturaleza es esa potencia de ser que en cada
momento, en cada actualidad, se expresa como organizacion del
infinito.

Una nueva ontologia o, como diria Janke (1988), una
postontologia, ha hecho su aparicién en el escenario
contempordneo del mundo de la vida. El ser no es ya metafisico
o positivista, como el ser de la modernidad; el ser es ahora potencia
de la naturaleza, trama que la vida teje en su permanente
autopoiesis. Hemos entrado en la dimension ambiental tal vez sin
quererlo. El cansancio frente al sujeto es cansancio frente a todo
tipo de positivismo. No se hubiera dado el momento positivista si
no se hubiera exaltado de manera reduccionista el momento
subjetivista. Y en ambos casos se afianzd la escision entre
naturaleza y cultura.

Era necesario el derrumbamiento del sujeto racional, para
que pudiera emerger de sus cenizas la posibilidad de una filosofia
ambiental, gracias a la ecologfa profunda. La dimensién ecoldgica
no era posible en un mundo donde la ética estaba restringida para
y por la sociedad. Era también necesario un contexto donde
tuvieran cabida otros actores diferentes a la sociedad; era
necesario el contexto de la crisis ambiental expresada en
problemas de orden global y local; era necesario un contexto de
aceptacion en mayor o menor grado, de las implicaciones que los
desarrollos cientificos y tecnolégicos tenian en los ecosistemas;
era necesaria una serie de inesperadas, aleatorias y sorpresivas
reacciones de la tierra en sus diferentes esferas, para que se
visibilizara ese pensamiento marginal: el pensamiento ambiental,
que habia surgido y sido acallado desde el siglo X VIII.

Sin embargo, la escuela fue la ltima en reaccionar ante estas
nuevas voces, actores que conformaban el escenario de la
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actualidad mutante. Los ecosistemas expresaban las rapidas
transformaciones producidas por los impactos de nuestra
naturaleza técnica (Duque, 1986 y 1995) sobre la trama de la
vida, que se habia configurado durante millones de afios, y gracias
a la técnica de la naturaleza. Estas expresiones eran campanas
de alerta frente a las exageraciones del optimismo tecnolégico
del desarrollo industrial.

La escuela tomd la decisién de investigar estas reacciones y
se iniciaron los estudios ambientales que les fueron entregados a
ecdlogos, bidlogos, ingenieros quimicos y agricolas. Las exigencias
fueron creciendo a medida que el siglo XX agonizaba. La imagen
cuantitativa de la naturaleza se traducia en indicadores. Era la
nueva expresion, angustiada por cierto, de un conocimiento de la
naturaleza que continuaba siendo asistémico y que se sometia a
la petulancia de los grandes capitales transnacionales. Sin embargo
los curriculae continuaban mostrando un mundo
compartimentado. La investigacién ambiental era una actividad
marginal de la vida universitaria.

2.2. El paradigma estético en la ambientalizacion de la
educacion

(Qué aspectos o escollos persisten en la educacion, que no
permiten el paso de una vision lineal de la naturaleza, a una visién
compleja; de una concepcion donde el todo es igual a la sumatoria
de las partes, a una concepcion sistémica y abierta? ;Coémo
transformar radicalmente los procesos educativos para crear una
conciencia césmica, planetaria, holistica de la trama de la vida?
(Como construir imaginarios que permitan ubicar a la especia
humana dentro de la naturaleza?

Ya hemos presenciado el fracaso de una racionalidad
omnipotente y universalista. Hemos vivido directa o indirectamente
los estragos de una concepcion tecnoldgica sin sentido de limites.
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Hemos comprobado que la ciencia no tiene todas las respuestas
a las preguntas que se ha hecho el ser humano acerca de si
mismo como especie, y de la tierra y el cosmos como su universo.
Existen preguntas que no han podido ser resueltas por via de los
desarrollos cientificos y tecnoldgicos.

Trataré de continuar con una reflexioén iniciada en 1995 y
que he ido desarrollando en varios de mis libros. En Educacion
estética y complejidad ambiental (Noguera, 2000) es tal vez
donde presento con mayor claridad la estética como una de las
opciones para ambientalizar la educacion. En dicho texto propuse,
primero, que era necesario reflexionar acerca de como es posible
realizar ese paso en la educacion, mdxime cuando hoy se habla
de una especie de estetizacion del mundo de la vida, de las formas
de la cultura, e, incluso, de un reduccionismo esteticista, de un
«declive ético» y de un «apogeo estético» (Salabert, 1995) y, luego,
como cuando la problemética ambiental ha llegado a ser para
muchos paises poderosos uno de los problemas fundamentales
en su carrera vertiginosa hacia el dominio de la tierra, una especie
de «moda», bandera de algunos politicos y tema internacional de
investigacion central de las grandes multinacionales, en tanto que,
para paises de menor poder econdmico, sus «recursos», tanto
naturales como culturales, estdn en la mira de los paises poderosos
como nuevas fuentes de explotacion desde el poder y la riqueza.

A tres afios de la publicacién de este libro, encuentro que no
ha sido posible en Colombia la estetizacién de la educacion
entendida como un trabajo desde el otro, los otros y lo otro, es
decir, a partir de la alteridad. M4s que nunca nuestro pafs estd en
manos de la corrupcién politica y de fuerzas oscuras, venidas
tanto de la oficialidad como de la clandestinidad, que impiden la
construccion de tejido social. Las violencias en todas sus
manifestaciones son, precisamente, las formas mds viles de
dominio de unos sobre otros. La alteridad ain no se ha puesto en
escena como escenario donde es posible la diferencia.
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Para los propdsitos de nuestro estudio llamamos alteridad a
toda forma de ser que es incomprensible para nosotros, desde
nuestras logicas y sistemas de organizacidn, pero que existe, es,
se manifiesta y expresa. La alteridad tiene la misma raiz de alter-
cado, alter-nancia, alter-nativa. Es otro que no puede ser como
yo, ni yo como él. Es otra especie animal o vegetal, otro sistema
de organizacion ecoldgica o cultural. La alteridad es una figura
de la postmodernidad que permite, como nunca antes habia sido
posible en nuestra cultura occidental, entrar en la comprensién
de otras formas de ser como formas que, como nosotros, son
mundo de la vida. La alteridad ha ido penetrando en los intrincados
nudos de la vida cotidiana y ha ido adquiriendo una inmensa
importancia en temas como la «sostenibilidad», lo urbano, lo rural
y lo agrario, las formas de vida, la diversidad étnica y cultural, y
la biodiversidad. Los estudios sobre la diferencia han llegado al
consenso de que la alteridad es la figura fundamental para toda
ética, toda estética, toda ciencia, toda técnica, que pretenda dar
el paso de la homogeneidad universalista moderna, a la diversidad,
particularidad, singularidad y sentido de regién que son hoy dia
puntos de partida de toda investigacion y transformacion cultural.

El otro, los otros y lo otro, importan principalmente a las
empresas de viajes, turismo extremo y turismo ecoldgico, asi como
a las grandes transnacionales que manejan los medios de
comunicacion y que realizan programas de entretenimiento,
informes de investigacion minuciosa de los mares, las selvas, los
cielos, los ecosistemas y las culturas del planeta; la alteridad se
mira como «rareza» o como espectaculo altamente lucrativo que
se contempla curiosamente, pero auin no ha logrado penetrar en
los escenarios de la educacion, la sociedad, la politica y menos
aun en los escenarios de la economia (Moreno, 1998).

Si en las précticas tradicionales de aula ha primado la idea
de que el otro es solamente el «otro ser humano», y que todo lo
que no es «humano», puede ser mirado como objeto —es decir
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como algo que debe ser clasificado, medido, cuantificado y utilizado
para el servicio del hombre en sentido genérico y universal — ha
sido porque los modelos epistemoldgicos de la educacion formal
moderna han partido de la existencia de un sujeto y de un objeto
en la pedagogia y en la educacion.

El planteamiento de una ambientalizacion de la educacion
busca la construccion de procesos pedagdgicos y educativos en
general, que se inicien con la estimulaciéon de una sensibilidad
que, si bien, ha estado presente en muchos momentos del
desarrollo de la modernidad —como alteridad y como una especie
de «piedra en el zapato» de la razén instrumental — no habia
podido tener presencia en el mismo plano de la racionalidad en
todas sus formas, hasta hace relativamente muy poco.

Es yalugar comtin decir que el imperio de la razén cartesiana
puso a su servicio todas las formas de conocimiento, y que aquellos
saberes que no respondieran a las 16gicas de dicha razon, se
convirtieron en saberes débiles. Sin embargo, es necesario resaltar
que cuando se dice que dichos saberes no respondian a las 16gicas
de laraz6n predominante, esas l6gicas participaban ya de manera
directa, como argumento y sustentacion, del capitalismo moderno
y del concepto de «desarrollo» que el capitalismo decimondnico
sostuvo y alimentd: un desarrollo lineal, ascendente y sin retorno,
basado en la explotacion sin limite de los ecosistemas y de los
«recursos» no renovables. Por eso también, para ir
ambientalizando el lenguaje que expresa el ser, diremos de ahora
en adelante «patrimonios renovables y no renovables» como
concepto que reemplace el de «recurso».

La construcciéon del «sujeto cartesiano» o sujeto
congnoscente y del «objeto» medible y matematizable, que hizo
la filosofia como epistemologia moderna en manos del
pensamiento burgués y liberal, para dar paso al pensar cientifico-
técnico, permitié el auge de la industria, el desarrollo expansivo
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de las metrépolis y el desarrollo optimista de la ciencia y la
tecnologia, para fines exclusivamente lucrativos. El capital se
convirtié en el punto alfa y omega de todo quehacer humano. La
relacion entre progreso, desarrollo y capital se hizo inseparable,
por lo cual los temas centrales de una educacién y de una
investigacién modernas es decir, acordes con el momento
racionalista, debfan cefiirse a las exigencias hegemonicas de la
triada desarrollo-ciencia-capital, triada que ademds se fue
tornando circular, pues cada una de ellas comenz6 a depender y
ainterdepender de las otras, de manera que parecid, y aun parece,
inseparable su relaciéon compleja.

La tarea propuesta por el pensamiento ambiental insiste en
la reconstruccién, no solo de dicha triada y sus relaciones, sino
de la epistemologia que la sustenta. No puede haber pensamiento
ambiental cimentado en la dicotomia sujeto-objeto, sujeto
dominante, explotador, ambicioso y objeto dominado, explotado,
reducido a capital. La tarea de ambientalizacién de la educacion
exige una comprension del entorno cultural y del entorno
ecosistémico, donde los componentes de estos dos entornos son
actores dentro de escenarios cambiantes en los que se desdibujan
las figuras de «sujeto» y de «objeto» de la modernidad.

En ciertos momentos de las relaciones complejas entre estos
diversos actores, el entorno bidtico, por ejemplo, puede ser el
«maestro» y los maestros pueden pasar a ser alumnos; en otro
momento, los alumnos pueden pasar a ser maestros de los
maestros, y en otros momentos, tanto alumnos como maestros
pasan a ser actores dentro del entorno eco-cultural, generdndose
entonces asi, una trama o tejido de relaciones dentro de la cual es
muy dificil tener una categoria estatica de maestro y/o de alumno
(Angel et al., 2000). Por ello la propuesta de estetizacion de lo
ambiental y ambientalizacién de la educacion (Noguera, 2000),
tiene una caracteristica que es necesario resaltar: que su
universalidad es su propia particularidad. Su grado de universalidad
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estd relacionado con el universo ecosistémico y cultural para el
cual y a través del cual, la propuesta guia se construye y
reconstruye, significa y resignifica.

La propuesta es, entonces, histérica: obedece a condiciones
espacio-temporales singulares, especificas, diversas. Debe
resignificarse principalmente por los actores humanos implicados,
teniendo en cuenta los actores no humanos —otras especies— y
los escenarios tanto ecosistémicos como culturales donde se
realiza la educacidn. Debe ser eldstica, permeable y cambiante,
debe hacer una hermeneititica del rizoma ecosistémico-cultural
donde tendra vigencia. Debe comprender el magma ecocultural
en el cual se realiza. La propuesta estd inscrita dentro de la idea
de bioregién, que concibe lo ruro-agrario-urbano, como un sistema
de interacciones complejas que han ido transformando nuestro
concepto tradicional de lo agrario, lo rural y lo urbano (Noguera,
2000b). Si en la modernidad estos conceptos funcionaban
autbnomamente, escindidos entre si, en nuestra propuesta estos
conceptos funcionan como interacciones rizomaticas donde, segtin
las exigencias de los problemas concretos que debe trabajar la
educacion, se hablaria de lo ruro-agrario-urbano, lo ruro-urbano,
lo urbano-agrario y/o lo ruro-agrario, pues para comprender los
sistemas magmaticos, que se construyen a partir de las relaciones
entre cada uno de estos subsistemas, es necesario expresar el
movimiento, el sentido y la significacién de uno en otro, sus
reciprocas influencias y sus complementaciones, asi como sus
contradicciones y sus consensos. Gracias a estas interacciones
se producen diversas transformaciones e impactos ecosistémicos
y culturales. Lo urbano, lo rural y lo agrario ya no son categorfas
estdticas separadas, sino conceptos que se mueven en la vida
cotidiana. En el capitulo tercero encontramos una explicacion
ampliada de este aspecto.

2.2. 1. De una educaciéon para mantener la escision a una
educacion para comprender la complejidad
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El paso de una educacién centrada en la transmision lineal
de verdades y valores absolutos, a una educacion que potencie la
creatividad y la criticidad, a partir de la comprension e
interpretacién del mundo de la vida, de la historia y de las formas
culturales como sistemas altamente complejos, constituye el paso
de una concepcion estdtica, mecanica y antiambiental de los
procesos educativos, a una concepcion ambiental de los mismos.

Desde la perspectiva cientificista, el sujeto de la educacion
es el sujeto intelectual, o cartesiano. Es, por tanto, un sujeto sin
cuerpo. Este sujeto, en la relacién pedagdgica, no esté aislado
del objeto, ni aislado de una intencionalidad instrumental y utilitarista
presente en el discurso pedagégico mismo. Por el contrario, tanto
el sujeto cartesiano como sus discursos pedagdgicos, estdn
comprometidos ideoldgicamente con conceptos de historia, de
cultura, de naturaleza y de vida como objetos de andlisis.
Indudablemente lo que hay detrds del sujeto, es la escision que
heredamos de Platon y que ha estado presente a lo largo de la
historia de occidente por medio de diferentes figuras, como lo
veremos mds adelante. Pero por ahora es preciso enfatizar que
ese sujeto sin cuerpo, ese sujeto racionalista, solo pudo aparecer
en un escenario donde las condiciones le fueran favorables y
esas condiciones se pueden resumir en la vision cientifico técnica
del mundo. Ella es el escenario-actor que permitié la aparicion
del cogito y responde a relaciones cuya esencia es la escision
entre sociedad y naturaleza y las relaciones de poder de la sociedad
hacia la naturaleza.

Si «la relacién pedagdgica tiene como fin tltimo el
rompimiento de las relaciones de poder a través del aprendizaje y
consecuentemente del descubrimiento, por parte de los sujetos
que en ella participan, de las reglas de juego, las cuales definen
los modos de relacién en y con una determinada realidad social»
(De Tezanos, 1981, p.316); y si al tiempo es necesario reconocer
que las relaciones pedagdgicas se dan dentro de contextos
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culturales diferentes, —y por tanto, el andlisis del discurso de la
pedagogia y de las imagenes, simbolos y formas culturales que
se construyen en la relacién pedagdgica, no estan por fuera de
las formas diversas y dimensiones distintas de poder existente no
s6lo al interior de una cultura, sino al interior de los espacios
interculturales de frontera, en los cuales se mueve la
contemporaneidad — y la ambientalizacion, por via de la estética,
de los procesos pedagdgicos debe antes que cualquier otra cosa
mirar detrds del sujeto, es decir, mirar las condiciones que lo han
generado (Pardo, 1992).

Mientras obviemos ese primer momento, la educacién, por
mds «ambiental» que quiera ser, terminard sosteniendo la idea
oficial de ambientalismo que, como planteamos arriba, no busca
otra cosa que la sostenibilidad del capitalismo, cuya meta es el
capital y no la vida ni el disfrute de vivirla (Angel, 2000). Esto
que parece irrelevante dentro de la 16gica dura de la ciencia y la
tecnologia, se convierte en una urgencia cada vez mayor, en estos
tiempos de violencia, guerra, muerte, desolacién y desamor. El
arte lo expresa incesantemente y al mismo tiempo se convierte
en ese lugar donde podemos sofiar con ser felices. La sensibilidad
de nuestra época reclama, cada vez mds, un cambio profundo de
todas las estructuras que sustentan una cultura basada en el lucro
y la ganancia econémica. La educacién formal estd siendo
cuestionada por esas nuevas sensibilidades y visiones. Es
importante que la filosoffa abandone la tarea de construir
argumentos y logicas para justificar la injusticia con la vida y se
dedique a construir un pensamiento sin sujeto y sin objeto, es
decir un pensamiento ambiental. Pero, ;como hacerlo?

Aun hoy dia existe la concepcion mecanica de la relacion
sujeto-objeto de la pedagogia, donde el sujeto son los maestros,
pues son los transmisores de contenidos, y el objeto son los
alumnos, pues son quienes reciben los contenidos, o donde los
sujetos son los alumnos y los objetos son los saberes, pues los
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maestros serian acompafiantes y meros facilitadores del
aprendizaje de un saber cualquiera. Estas posiciones muestran el
reduccionismo presente en todas las formas de la educacién y de
la pedagogia y exigen un giro radical.

La pedagogia como disciplina moderna, comparte con las
demas disciplinas, desde la fisica a la psicologia, el mismo sino:
defender, sustentar, argumentar y construir una sociedad ubicada
por encima de la naturaleza. Una cultura prepotente que, en el
mejor de los casos, mira magndnimamente a la naturaleza externa,
como mera externalidad, carente de sentido, a la que habria que
darle sentido. Una cultura autoeficiente y auténoma que no
necesita de la naturaleza: la domina porque esa es su mision.
Todas las disciplinas que se constituyen en la modernidad tienen
esa mision. Por supuesto la pedagogia también, por lo cual
afirmamos recordando a Habermas (1989) que las ciencias
sociales, y yo afladirfa que las ciencias naturales con mayor razon,
aparecen en la modernidad como tecnologias de dominacion. Las
ciencias sociales, por ello, son pensadas sin naturaleza, pues ;como
podria haber naturaleza en la sociedad, si aquella debe ser
dominada por esta en su forma de sujeto cartesiano? ;Como
podria pensarse en el sujeto cartesiano, es decir en larazén, como
expresion de la naturaleza? Y ;cdmo podrian pensarse las ciencias
naturales con sociedad, si es la sociedad como sujeto cartesiano
el que las piensa? No hay cabida en el pensamiento moderno, a
un pensamiento sin sujeto o sin objeto.

Incluso dentro del quehacer filoséfico del Instituto de Estudios
Ambientales de la Universidad Nacional de Colombia, se hizo el
intento de proponer una «epistemologia ambiental» buscando
constituir un sujeto y un objeto posibles dentro de lo que
llamédbamos en ese entonces «ciencias ambientales» (Noguera,
1993a). Los conceptos de interdisciplinariedad vy
trandisciplinariedad nos permitieron, durante varios afios, trabajar
en investigacion y educacién ambiental hasta llegar a un momento
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que considero relevante, desde la perspectiva de una epistemologia
para la educacién y la investigacion ambientales, que esta
publicado por la Universidad Nacional de Colombia Sede
Manizales, con el titulo de Educacion Estética y Complejidad
(Noguera, 2000) y que cito arriba.

En dicho trabajo muestro que la pedagogia no puede ser una
disciplina separada de otras, como no puede serlo ninguna
disciplina o ciencia y que la pedagogia es una interdisciplina que
tiene fronteras con todas las formas de conocimiento disciplinar
e interdisciplinar. Muestro que, especialmente, la educacion
ambiental debe ser interdisciplinaria y que en lugar de sujetos y
de objetos, conceptos que intento deconstruir alli, debemos
comenzar a hablar de escenarios y de actores —tomando la idea
estética del teatro— en una interrelacion entre los dos donde no
hay escision, porque los dos son lo mismo.

En dicho trabajo se explicita la necesidad de incorporar,
dentro de los procesos educativos, dos acontecimientos, dos
formas de ser de la naturaleza autopoiésica que han sido excluidos
de los procesos pedagdgicos modernos, dos formas de ser cuya
relacion es ontolégica, recordando a Spinoza: el cuerpo y el mundo
de la vida.

2.2.2. El mundo de la vida como urdimbre y el cuerpo como
tejedor de tramas

Gracias a los estudios estéticos y culturales que se desarrollan
durante el siglo XX, el concepto de estética, restringido a filosofia
y teoria del arte en la Modernidad, se amplia como «estética» en
singular, a la capacidad expresiva de todas las culturas y como
«estéticas» a las diversas formas de expresion; se abandona el
reduccionismo artistico al cual se habia sometido el concepto y
se entra dentro de la «trivialidad» de lo cotidiano que ya la
fenomenologia francesa habia logrado introducir en los estudios
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antropolégicos, filoséficos y urbanos (De Certeau, 1996). Por su
lado, la hermenéutica realiza durante gran parte del siglo XX
reflexiones excelentes que permiten un amplio y significativo
descubrimiento y comprension del cuerpo como constructor de
lenguajes, como tejedor de contextos —tejidos densos, clusters
de simbolos, marafia, rizoma y magma de expresiones
corporales— que muestra la relacion profunda entre la urdimbre
de la naturaleza y las tramas corpdreas, pletdricas de sentido y
significaciones. Esta novedad hace mas densa la compresién de
la trama de la vida, sobre todo de la vida sociocultural, que ya la
fenomenologia habia llamado mundo-de-la-vida-cotidiana —desde
una actitud natural, definida por Husserl como «horizonte de
sentido» de la cultura— y que Gémez-Heras (1989), redefine
como apriori de toda ciencia, de toda técnica, de todas las formas
de ser.

Fenomenologia y hermenéutica preparan el terreno para la
disolucién de la escision entre sujeto y objeto, entre cuerpo y
naturaleza. La idea de grados, de plexos de sentido, de diversidad
de puntos de vista; la ampliacién del concepto de estética, el
cuestionamiento que surge de la misma modernidad acerca de la
reduccion de la razén a racionalidad cientifico-técnica, ademas
de eventos profundamente inquietantes a nivel planetario,
cuestionan el sentido de la misma ciencia permeada por el
positivismo reinante a lo largo de toda la Modernidad.

Goémez-Heras (1989) dice, comentando a Husserl: «[...] el
objetivismo naturalista ha producido el desarraigo de las ciencias
del sustrato de donde emergen: el mundo de la vida. Desarraigarse
del mundo de la vida implica para las ciencias la pérdida de su
incardinacién en el «en donde» que les conferia sentido. Se han
convertido asi en saberes desorientados» (p.58). Esa
desorientacion tiene que ver con el problema que plantea Husserl
en toda su reflexion sobre la crisis de la Humanidad Europea: la
pérdida progresiva de sentido de las ciencias y de la técnica, con
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respecto a las urgencias mas profundas de la humanidad europea
«el olvido del mundo de la vida» (Gomez-Heras, 1989, p.57).

La educacién, centrada en sujetos intelectuales y objetos
intelectuales —que son conceptos reduccionistas— va a olvidar
ese mundo de la vida. Se va a concentrar en la retroalimentacion,
conservacién, o en el mejor de los casos reconstruccién
comunicativa de esos saberes, pero va a olvidar la complejidad
del sujeto cognoscente como cuerpo, como tejido de afectividades,
como plétora de significantes, como plexo de imégenes
inexplicables e incluso incomprensibles. Va, dicho de otra forma,
aenfocar sus fines hacia lo racional tinicamente, excluyendo toda
otra forma de ser y dimensién del mundo de la vida. Los saberes
racionales se colocan como los tnicos saberes reales, pues la
racionalidad que los sostiene les da la posibilidad de ser verdaderos
objetivamente. «La ruptura que ello provoca entre ciencias y
mundo de la vida, ocasiona la desorientacion en la que las ciencias
se encuentran, al haber perdido la necesaria conexién con el
mundo del que emergen y del que reciben sentido» (Gomez-Heras,
1989,p.58).

La entrada de los procesos educativos en el «paradigma
estético» si asi puede llamarse a esta resurreccion del cuerpo
como lugar de expresion del ser, es la puerta que se nos abre
para construir la relacidn entre educacion estética y dimension
ambiental (Noguera, 2000). La piel deja de ser recubrimiento del
cuerpo para convertirse en lugar de conexion entre lo interior y lo
exterior que muestra no una escision sino una continuidad mutante
pletérica de deseo, fuerza que permite que un cuerpo sea otro,
penetre y sea penetrado por otro. El movimiento permanente del
cuerpo se expresa por medio de coreografias, polirritmicos saltos,
armonias multiples, que van elaborando complejas cartografias
donde se diluyen totalmente los Iimites claros entre naturaleza y
cultura.
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La performatividad de la educacion en la modernidad muta
hacia el deseo. La norma se basa cada vez menos en la ley
objetiva y cada vez mds en los minimos acuerdos realizados a
través de relaciones comunicativas, donde una comunién de las
sensibilidades hace parte fundamental de dichos acuerdos. Los
actores de los procesos educativos (Noguera, 2000) construyen
las tramas de la relacion pedagdgica, siendo a veces «maestros»,
otras «alumnos», «papeles» que se dinamizan de tal forma, que
es muy dificil darle cualquiera de estos dos «papeles» o
actuaciones significativamente influyentes, s6lo a unos o sélo a
otros. Las mediaciones simbdlicas que constituyen los plexos de
sentido de las relaciones pedagdgicas, si bien pueden ser lideradas
por una racionalidad comunicativa se construyen, sobre todo, por
el grado fenomenolégico de acercamiento al mundo de la vida
cultural en el cual estdn insertos los actores de la relacion, gracias
a esa permanente danza de cuerpos pletdricos de deseo.

Un saber de cualquier indole sé6lo es saber cultural, en la
medida en que se constituye en referente identitario para aquellos
que lo aprehenden y lo convierten en parte de su praxis existencial.
Los saberes de la tradicion cientifica o artistica se consolidan
como saberes, no por ser saberes, sino por el grado de
resignificacion y sentido que tengan para un grupo cultural. Asf,
la convalidacién de saberes se efectiia de continuo entre los
actores del proceso educativo y las verdades pasan a ser relativas
a los grados de identificacidn que los actores tengan con ellas.

Los procesos de relacion pedagdgica y en general educativa,
estan constituidos fenomenolégicamente por la confrontacion entre
identidades y diferencias, es decir, entre procesos identitarios y
diferenciadores, que van marcando el compas de la construccion
y resignificacion de saberes y tradiciones, contextualizacion y
recontextualizacion en la que van interviniendo los actores de los
procesos educativos y pedagdgicos que, a su vez, son ellos mismos
componentes interpretativos de esos contextos.
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Igualmente, el grado de alejamiento o acercamiento de los
actores con la regién de mundo que se quiere recontextualizar y
reinterpretar a través de los procesos educativos, estd dado por
la diferencia de constitucidn de ese mismo mundo y por la forma
cultural como se ha interpretado. Es verdad que no puede ser
igual un saber acerca del comportamiento de los ecosistemas,
con un saber acerca del comportamiento de los adolescentes entre
los catorce y los dieciocho afios. El primer saber tiende a ser mds
«objetivo»,y el segundo tiende a ser mds «subjetivo»; pero ambos
saberes son interpretacion y comprension de regiones de mundo.
Ambos saberes, tienen que ver con el mundo de la vida, como
apriori de toda existencia. Y ambos saberes son lenguajes
significativos que se comunican a través de procesos donde las
lenguas son la forma histérica como esos saberes son saberes,
pues no hay posibilidad de un saber que nunca se haya comunicado.
Un saber, para serlo, precisa del lenguaje no solo como medio de
comunicacion, sino como la dnica forma de ser y de aparecer, del
saber. El lenguaje como tejido de lenguas, como tinica forma de
ser del mundo de la vida para nosotros, se constituye en formay
contenido de las relaciones mundovitales de la humanidad. En
ese sentido y solo en €I, el lenguaje es universal.

Los procesos educativos estdn, entonces, sujetos a un tipo
de relaciones que encierran ellas mismas, y en si mismas, niveles
de sentido, significacion, resignificacion, contextualizacion y
recontextualizacidn, a través de los juegos de sentido del lenguaje.
Y es a partir de los juegos de sentido del lenguaje que se configuran
los actores de los procesos pedagdgicos, superando la «quietud»
del sujeto y del objeto de la educacién y de la pedagogia modernas,
que establecian una separacion «clara y distinta» entre si, y que
llevé a la posibilidad de la separacidn entre ciencias naturales y
ciencias sociales, o entre ciencias exactas y ciencias humanas,
entre verdad y creencia, o entre sujeto cognoscente y sujeto
sensible. Asi mismo, llevo a la separacion entre ciencia y vida
cotidiana (Hoyos, 1986), entre verdad y realidad, convirtiendo a
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la verdad en una adecuacion entre la cosa en si y el concepto o
viceversa pero, en cualquier caso, separando la realidad del
concepto, de la idea, es decir, del lenguaje. Esta fue la razén,
también, para que la modernidad pensara en la posibilidad de una
absoluta «objetividad» histdrica y cientifica (Jaramillo, 1990). Y
en aras de este ideal de objetividad, fue posible que durante afios,
se transmitiera la verdad como intocable, por considerarsela
objetiva.

Mientras la educacién moderna buscaba sostener y
fundamentar la escision, la educacién postmoderna plantea una
reconciliacion a partir de los saberes ambientales.

2.3. La perspectiva ambiental y el ethos de la educacién.

La construccion de una nueva visién desde la perspectiva
ambiental, ha sido un proceso denso y complejo que se inicia con
la aparicion de la ecologia como ciencia, la teorfa de sistemas y
otras novedosas visiones del mundo, de la naturaleza, del hombre,
de la comunicacion, de la inteligencia y de la vida que constituyen,
a su vez, ese paso crucial e incluso doloroso de la modernidad
racionalista, lineal y ordenada a una contemporaneidad llamada
de muchas maneras: postmodernidad, neomodernidad,
postilustracion, poscapitalismo, hipermodernidad, ultramodernidad
y nueva era entre otras, pero que tienen de comtun un aspecto: la
salida del dominio de la razon con pretensiones de universalidad.

La vision sistémica del mundo que Capra (1998) equipara a
la visién ecolégica del mundo, supera el concepto de que el todo
es la suma de las partes, para dar paso a la idea de que el todo es
mayor a la suma de sus partes. El conjunto sistémico es diferente
a la yuxtaposicion de sus elementos, genera comportamientos,
relaciones, flujos y formas de ser distintas de las partes entre si;
la teorfa de sistemas surge por los afios 20s, y hace parte de una
especie de cambio de paradigma cientifico filos6fico. «Durante
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el presente siglo (siglo XX), el cambio desde el paradigma
mecanicista al ecoldgico se ha producido en distintas formas, a
distintas velocidades, en los diversos campos cientificos» (Capra,
1998 p.37) Mientras el paradigma cartesiano, es decir el
paradigma mecanicista que planteaba el mundo como mdquina,
habia primado en los desarrollos de la primera y muy posiblemente
la segunda modernidad (Noguera, 2000a), el siglo XX se
inauguraba con una crisis de dicho paradigma, producida por una
mirada holistica, integral y compleja del mundo.

Teorfas como la del caos, la ecologia profunda, la complejidad,
la fisica cudntica; disciplinas como la cibernética; conceptos como
el magma social, el rizoma, la aupoiesis y la autoorganizacion, as{
como los estudios y las teorfas surgidas del paradigma
comunicativo —que abarca propuestas tan importantes en el
pensamiento contempordneo como la teoria de la accién
comunicativa de Habermas o Bateson y las teorfas del cuerpo
que han venido consolidando una perspectiva estética— emanadas
casi todas de las corrientes fenomenoldgicas francesas del siglo
XX, han aportado elementos fundamentales para mirar el mundo
desde diversas perspectivas.

La escuela ha asumido algunas de estas propuestas pero,
desafortunadamente, un diagndstico riguroso sobre nuestra
escuela en este sentido, no nos reporta mayores cambios de
actitud en la forma como se educa. En muchas de nuestras aulas
prima una visién mecanicista del mundo. No nos referimos
solamente a los cursos de fisica, matemadtica o quimica, sino a la
forma como se presenta un saber. La escision entre investigacion
y docencia es expresion de una forma escindida de educar en un
saber. Mientras que en la investigacion lo primero que se exige
es el planteamiento de un problema, en la docencia lo primero
que se elude es la construccion de un problema y su complejidad.
Se trabaja mds bien con base en temas secuenciales —linealidad,
causa-efecto— y no en problemas complejos —redes, fieltros,
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rizomas, magmas— . Podriamos decir, sin temor a equivocarnos,
que la ensefianza lineal y simple de un saber es mas fécil que la
ensefianza en red, fieltro y compleja del mismo. La segunda exige
un grupo interdisciplinario de base; la primera se contenta con un
profesor y muchas veces, un texto base.

La perspectiva ambiental surge, de una parte, de los
desarrollos diversos que tuvieron la ecologia y la antropologia —
como ciencias que no lograban acotar su objeto de investigacion
seguin los pardmetros de la academia cldsica— vy, de otra parte,
de las presiones que diversos grupos de la sociedad civil europea,
norteamericana y posteriormente latinoamericana habian ejercido
y contindan ejerciendo sobre la oficialidad cientifico tecnoldgica
ligada al manejo, en términos de mercancia, de los «recursos
naturales renovables y no renovables» (Angel, 1997)

Miremos un poco y de manera introductoria como se
constituye esta nueva vision y sus aportes tedrico-metodolégicos
alos procesos educativos no sélo de los bi6logos o de los ingenieros
quimicos, sino a la formacion integral de toda persona.

2.3.1. El paradigma ecoldgico-antropolégico como preludio
de una vision ambiental compleja

Haeckel, discipulo de Darwin, introduce la ecologia en 1886
como una especializacién de la biologia que trata de las relaciones
entre organismos y de los organismos con el medio. La ecologia
nace como ciencia relacional. El enfoque relacional es criticado
por la academia pues una ciencia se constituye como ciencia en
cuanto pueda definir clara y precisamente su objeto de estudio.
Como el objeto de estudio de la ecologia no es un objeto fisico
sino una serie de relaciones —que posteriormente se llamé nicho
y se definié como un sistema de funciones orgénicas que alteran
o varian permanentemente no sélo al sistema mismo, sino a los
organismos que entran en dicha relacién (Angel, 1996)— la
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ecologia no podia considerarse como una ciencia dura y por tal
razon fue mirada de soslayo por las academias cientificas mas
importantes de finales del siglo XIX. Sin embargo, uno de los
aportes mds importantes de la ecologia es que se constituye en la
primera ciencia que trabaja con el concepto de sistema —
recordemos que en la tercera década del siglo XX, «el ec6logo
boténico britdnico A.G. Tansley refuté la nocién de superorganismo
y acuii6 el término ecosistema para describir a las comunidades
de animales y plantas» (Capra, 1998, p. 53)— y que la ecologia
fue la primera ciencia natural que puso en tela juicio la visién
mono-disciplinar que hasta ese momento reinaba en el dmbito de
la alta academia europea o norteamericana.

Laecologia como disciplina da un salto muy importante que
se convierte en paradigma de los desarrollos epistemoldgicos de
la segunda mitad del siglo XX: pasar de un objeto de estudio,
definido y acotado segtin los pardmetros del positivismo
decimondnico, a un campo relacional complejo, llamado sistema,
donde hay permanentes movimientos, flujos, e interacciones entre
los organismos que forman dicho sistema, campo relacional que
no se puede explicar con la analiticidad cartesiana ni con la
linealidad newtoniana..

La ecologia y la antropologia fueron las dos tnicas ciencias
que, desde finales del siglo XIX, aceptaron la necesidad de otras
disciplinas para poderse comprender a si mismas. Mientras la
ecologia le aport6 a la antropologia el contexto «natural» dentro
del cual se desarrollaba una cultura, sus relaciones simbdlicas y
significacionales con la naturaleza, el paisaje y —dentro de una
economia capitalista— los recursos naturales, la antropologia le
aportaba a la ecologia las formas diversas de uso de dicha
naturaleza y la posibilidad de orientar dichos usos hacia un cuidado
de dicha «naturaleza». El cuidado de la naturaleza va en contravia
del enfoque de la cultura occidental desde Descartes, Galileo,
Bacon y Locke, hasta la primera mitad del XX, que se orienta a
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la explotacién indiscriminada e ilimitada de dichos «recursos» de
lanaturaleza. Igualmente, otras ciencias como la fisica, la quimica,
la geologia, la geografia, la biologia, la historia, la sociologia, la
antropologia, la economia y la matematica, aportaron elementos
ala constitucion del campo de estudio de la ecologia como ciencia.
Odum, en la década de 1940, habla por primera vez de una
dimensién ética y politica en la ecologia, mientras que la
antropologia no podia negarse a que las condiciones fisicas,
geogréficas y bioldgicas, fueran fundamentales en la constitucion
del entramado simbdlico que conforma cualquier cultura sobre la
faz de la tierra.

Contemporaneamente con la ecologia y la antropologia, en
la fisica, la biologia, la quimica, la matematica, la psicologia, la
sociologia, y la filosoffa, fueron tomando fuerza conceptos como
«complejidad», «sistema», «sistema simple cerrado», «sistema
abierto complejo», «caos», «fractal», «rizoma» y «magma» que
van mostrando, a lo largo del siglo XX, la naturaleza de las cosas,
de la vida, del universo: una naturaleza no comprendida por los
naturalistas del siglo XIX, menos atin por los mecanicistas del
siglo XVIII. Un concepto de naturaleza va surgiendo desde el
interior de estas teorias y es el concepto de naturaleza como un
misterio inexplicable.

Cuando Kant (1981) habla de que la imposibilidad de conocer
la «cosa en si», no imaginé que este concepto prevaleciera 120
afios después, a pesar de la «superacion» del kantismo que crey6
realizar la ciencia positivista. Y cuando desarrolla
sistemdticamente su idea de fendémeno, estd proponiendo una
naturaleza autoorganizativa en el sentido de que la naturaleza
cambia permanentemente y por ello no es posible asirla en su
objetividad pura. Para Kant, la naturaleza es un misterio y no
podemos conocerla jamds en s misma, sino para mi como sujeto
cognoscente. La naturaleza se me presentaba siempre como una
imagen y podriamos afirmar —doscientos afios después de la
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Critica de la Razén Pura, recordando a Descola (1996) y desde
una especie de neokantismo ambiental?, que la naturaleza
ecosistémica y cultural solo puede conocerse mediada por una
red simbdlica, que es a su vez construccion simbdlica del imaginario
(Castoriadis, 1997).

Pero con la teoria del caos, que surge a partir de la segunda
ley de la termodindmica, se da un vuelco muy importante al
concepto de orden, y la concepcién de verdad comienza a
transformarse: ya lo verdadero para la ciencia no es solo lo exacto,
sino aquello que resiste todo tipo de falsacién. La ciencia entra
en el torbellino de la incertidumbre. Sin embargo, mientras los
desarrollos cientificos mas notables del siglo XX se habian dado
gracias a estas teorias, nuestras universidades y nuestra escuela
en general, tanto en Colombia como en América latina,
continuaron durante todo el siglo XX, aferradas a la enseflanza
de una verdad clara, mecanica, cuantitativa, sindnimo de exactitud,
fuera de toda incertidumbre, metafisica —por encima de toda
teoria— y trascendente —mds alld de los diversos contextos
culturales—.

Mientras que la teoria de Sistemas muestra, desde finales
del XIX, que la realidad es compleja —complejidad derivada de
su permanente dinamismo que la hace inestable, y por tanto, no
respondiendo necesariamente al orden impuesto por la razén
humana, sino a un orden oculto con expresiones aleatorias o
azarosas para nuestra racionalidad lineal — mientras que la fisica
newtoniana comprende sus limites y acepta que su campo de
estudio es el universo macro, pues el universo micro no se
comporta de la misma manera que el macro y por tanto las leyes
cambian —lo cual de paso muestra la necesidad de un desarrollo
cientifico que tenga en cuenta los contextos y los limites, para lo

2 En cuanto a que el mundo de la vida ecosistémico, es a priori del mundo de la vida
como cultura y s6lo podemos conocer, transformar y respetar o no, ese mundo de
la vida ecosistémico desde una interpretacion (imagen) simbdlica de él, imagen
que realiza la cultura, especialmente a través de la educacidn.
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cual es necesario construir otro sistema de leyes que explique
dicho universo micro— mientras estos cambios se dan, la escuela
continda estancada en la repeticion de leyes eternas e inmutables,
verdades absolutas y métodos tinicos.

No olvidemos que solo hace veinticinco afos
aproximadamente, habia penetrado en Colombia la tecnologia
educativa, segun la cual los problemas pedagdgicos, que se daban
en un grupo de estudiantes, tenfan soluciones tecnoldgicas: el
disefio paso por paso de los cursos, de las actividades dentro del
aula y fuera de ella, de las preguntas que harfan los estudiantes,
de las respuestas que darfan los profesores, era suficiente para
llegar a una ensefianza-aprendizaje eficiente y cuantitativamente
exitosa.

Sin embargo, es bueno recordar que antes de la tecnologia
educativa ya habian aparecido en el panorama de la escuela
latinoamericana —especialmente de la escuela brasilera con Paulo
Freire— teorias criticas de la educacion «bancaria» que en su
momento se conocieron como tendencias de la «educacién
liberadora». Estas teorias difundidas entre el magisterio de
«izquierda», no lograron transformar la estructura de la escuela,
aunque hacian una critica densa al mecanicismo de la relacién
unidireccional sujeto-objeto, inherente a la educacién bancaria, y
plantearan el paso de una conciencia ingenua a una conciencia
critica. Las tendencias de «educacién liberadora», por su
coincidencia con posiciones politicas de tipo marxista, se anclaron
en posiciones partidistas de izquierda y fueron abandonadas
durante las décadas de los ochentas y los noventas, por las
reflexiones pedagdgicas que se hicieron durante estos veinte afios
y, sobre todo, cuando se derrumbd el andamiaje socialista de
Europa Oriental, en la Unién de Reptiblicas Socialistas Soviéticas
(URSS).

La escuela no fue ajena a esta circunstancia histérica: al
desaparecer la URSS y con ella el socialismo comunista en Europa,
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los filésofos de la educacién abandonaron sus reflexiones
dialécticas sobre la educacion y la pedagogia y se concentraron
mds en plantear una escuela eficientista, que soportara procesos
investigativos en ciencias y tecnologias para el desarrollo de
nuestras naciones, desarrollo reducido a crecimiento econdmico.
Laidea surgida desde el Club de Roma (1968), de que el concepto
de «desarrollo» como sinénimo de crecimiento econémico estaba
perjudicando de manera radical y profunda a las mismas
sociedades altamente «desarrolladas» —por supuesto, desde la
perspectiva econémica y tecnolégica— generd una exigencia
mundial o planetaria, de un giro ecolégico al concepto de
desarrollo.

Si ecologia y economia tienen la misma raiz — Oikés— (por
qué se habian alejado tanto? ;Por qué, incluso, eran
contradictorias? Era necesario un didlogo permanente entre estas
dos disciplinas y formas de ver el mundo, porque hasta ese
momento (década de los setentas), la ecologia, sobre todo la
corriente de la ecologia profunda, planteaba, desde hacia mas de
cuarenta afios, que la especie humana hacia parte, estaba dentro
de la naturaleza, mientras que la economia, ante todo la capitalista,
mostraba al Hombre con maytscula, como un ser superior —
metafisico- a la naturaleza, reducida a recurso o mercancia.

El didlogo entre la economia y la ecologia, suponia una ética
diferente a la instrumental cartesiana o a la ética espiritualista
cristiana, éticas modernas que, en el fondo, coinciden en que el
hombre esta por encima y escindido de la naturaleza. Dicho
didlogo exigia,como lo habia planteado en el siglo X VIII la Ethica
de Baruch Spinoza (1975), comprendernos dentro y parte de la
naturaleza.

2.3.2. La perspectiva ambiental compleja y la educaciéon
superior

Mientras lo anterior sucedia en el seno de las reflexiones
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filos6ficas —es decir éticas, politicas, epistemoldgicas y
ontolégicas— de la educacion, la economia, la ecologia y la
antropologia seguian llamando la atencién sobre cémo sus
desarrollos epistemolégicos, éticos y estéticos, las impulsaban a
replantearse un nuevo concepto de «cultura» —la antropologia—
y de «naturaleza» —la ecologia—.

Aun hoy, un grupo amplio de académicos continda con la
creencia de que la naturaleza es un problema de los bidlogos, los
ecologos, los ingenieros quimicos o los ingenieros ambientales,
no de los antropd6logos, sociélogos, psicélogos o estetélogos, y
que los estudios culturales son un tema de los antropélogos, los
artistas o los estudiosos de la historia del arte. Incluso quienes
reconocen la importancia de las investigaciones ambientales y
las valoran cientifica o tecnolégicamente, creen que ellas deben
darse en el seno de un grupo de especialistas en las disciplinas o
profesiones mencionadas arriba. Aun hoy sigue primando la idea
o el imaginario reduccionista de que lo ambiental es lo ecoldgico.

La perspectiva ambiental compleja se cimenta en el
paradigma ecolégico-antropoldgico, pero es diferente. Si bien, el
segundo pone en didlogo «naturaleza» y «cultura» concluyendo
en una resignificacion de ambos conceptos, no logra la disolucién
de dicha escision. La naturaleza contintia siendo contexto de la
cultura, pero no una forma de la cultura. Igual la cultura se
comprenderd dentro del contexto de la naturaleza, pero no como
una forma de ser de la naturaleza.

La perspectiva ambiental (Angel, 1997) disuelve estas
polarizaciones en cuanto que desaparece el concepto de
naturaleza como opuesto al de cultura y, mas bien, habla de dos
sistemas altamente complejos y relacionados entre si de manera
compleja también, como formas de ser de la naturaleza en su
diversidad: en lugar de «cultura» como una categoria universal y
abstracta, se habla de «culturas» como densas relaciones
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magmadticas y rizomaticas de los sistemas socioculturales y los
ecosistemas (en plural los dos), dentro de las dindmicas de las
naturalezas como formas de ser infinitas de la trama de la vida.
(Fraume et al., 2000) y de como nada de lo que constituye
conocimiento del mundo puede estar por fuera de esta relacion.
No existe La Naturaleza ni La Cultura, sino eventos diversos de
orden bidtico y simbdlico que tejen la vida. Todo el andamiaje
cientifico-técnico sobre el cual se levanta el mundo de la vida
contemporaneo, asi como todo el andamiaje simbdlico de cualquier
cultura, se ha construido a partir de estas relaciones densas,
cadticas, sistémicas y magmaticas.

Desde esta perspectiva ambiental compleja de la
construccién de saberes, se hace necesaria la interdisciplina, el
didlogo de saberes y la transdisciplina (Angel et al.,2000) como
practicas permanentes en la construccion de saberes, aunque
también se hace necesario un contexto (es decir un tejido
interrelacional) que permita proponer, comprender, analizar o
explicar una teoria, un problema, un tema, un nudo o incluso un
dato. Lo ambiental rompe asi con los limites ecologicistas a los
que se ha reducido, y se plantea como una nueva perspectiva
que puede, entonces, transformar toda la estructura de la escuela
atn muy cartesiana y por lo tanto, «moderna».

Ademads de la exigencia de un trabajo interdisciplinario y
transdisciplinario, la perspectiva ambiental exige un nuevo ethos
a nuestra escuela en términos de una revolucién en el campo de
los valores. Ante el reduccionismo moderno de la diversidad de
los valores a un tinico valor: el del mercado y el de la produccion
y reproduccion de capital (Marx en Angel, 1995) la perspectiva
ambiental exige a la totalidad de las practicas de formacion,
investigativas y de extension de la Universidad, una mirada
compleja a los sistemas de la vida, tanto ecoldgica como simbdlica
y a sus interrelaciones permanentes y necesarias. Esta mirada
compleja exige multiples direccionalidades, multiples preguntas,
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multiples métodos y multiples sentidos. Esta mirada ambiental a
los fendmenos del mundo de la vida ecosistémica o sociocultural,
implica una trama de valores y no una jerarquia. Hay una
democratizacion de los valores y no una imposicion de uno sobre
el resto. El valor mercantil de un «recurso natural», por ejemplo
del «recurso» agua, o como decimos quienes trabajamos en la
construccion de una semiosis ambiental: del patrimonio hidrico,
no se coloca por encima de otros valores como por ejemplo los
valores mitico, simbdlico, lidico, estético, poético, cientifico o
politico, sino que se coloca en el mismo plano y dentro de la
trama ambiental.

Andlogamente, esta nueva ética y este nuevo ethos, en el
que ya estamos entrando gracias a la exigencia que se nos esta
haciendo de contribuir al desarrollo sostenible de la region y del
pais, se debera realizar en cualquier campo del conocimiento. La
dindmica cultural nos esté exigiendo la interdisciplina o, por lo
menos, el trabajo en grupo. Esto implica la democratizacién del
conocimiento dentro de las comunidades académicas, y la
necesidad de una difusién de dicho conocimiento.

Las teorfas de la informacidén y de la comunicacion nos estdn
exigiendo, ademds, el reciclaje de saberes dentro de nuevas redes
significacionales, dentro de densos sistemas de imaginarios
simbdlicos que estructuran de manera profunda el ethos cultural
de unaregion —ecoregion segun el paradigma ecoldgico, bioregion
segin la perspectiva ambiental — y nos estd llevando a la
necesidad de bajar la guardia frente a las antiguas discusiones
que podian resumirse en la frase «humanistas versus cientificos
y tecnélogos» .

La perspectiva ambiental muestra la diversidad de formas
de ser, pensar y actuar de, acerca o al interior de un problema.
Nos muestra que la realidad es una construccién permanente
que hacemos como forma de ser de los flujos de la vida (Bateson,
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1993). Es la misma perspectiva con la que Martin Heidegger nos
decia —en su conferencia Construir, Habitar y Pensar (1991) y
en todas las reflexiones filos6ficas que realiza en su madurez—
como el mundo es la conjugacién permanente del verbo ser. El
ser humano comienza a ser humano, en la medida en que nombra
el mundo. La palabra es mundo, la ciencia y la tecnologia, las
teorias de la sociedad, las economias, las éticas y la politica, se
construyen con palabras. Son palabras. Por ello, el origen de la
vida en todas las culturas, tiene caracteristicas mitico-poéticas.
La palabra es fundadora de mundo y de hombre. El verbo ser
conjugado, es la base de todas las religiones y, por supuesto, de
todas las visiones de mundo, pues ellas surgen de la pregunta:
;qué es el mundo?

La historia del ser humano ha sido entonces la historia de la
conjugacion del verbo ser. Dicho en otros términos, toda forma
de ser del ser humano es precisamente eso: una conjugacion el
verbo ser. No sin razén, Heidegger plantea que no es el ser humano
el creador del lenguaje, sino el lenguaje creador del ser humano.
La tarea del filosofo de la educacidn es, sin duda, invitar a las
diferentes comunidades y grupos sociales, a reflexionar sobre
cémo hemos conjugado el verbo ser dentro de los procesos
educativos

( COémo ha conjugado el verbo ser la cultura occidental, la
educacién occidental? ; Codmo han dicho la ciencia y la tecnologia
que es el mundo? ;Como han dicho que es el ser humano? En la
forma como se dice que es algo, esta el valor, por ello todo proceso
educativo es, a la vez, comunicativo —en cuanto que no podria
haber educacién sin comunicacién— y ético —en cuanto que no
puede haber conocimiento sin valor—.

La pregunta que surge desde la perspectiva ambiental es,
entonces, cOmo actuamos en la tierra, como la moramos, cuales
son nuestras responsabilidades frente a nuevos actores, nuevos
escenarios, nuevos problemas y qué valores es necesario construir.
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Desde hace mas de 10.000 afos, con la revolucion de la
agricultura, la especie humana comenz6 a morar la tierra de una
forma extrafia: contrariando las leyes de nicho que cumplian todas
las demas especies con las cuales la especie homo habia morado
durante miles de afios, esta especie comenzd a cultivar algunas
especies de plantas y a domesticar algunas especies de animales,
practicas econdmicas con las cuales se iniciaron las primeras
civilizaciones pero también los primeros problemas ambientales
(Angel, 1995). La domesticacion de plantas y animales, fue
humanizando a las especies elegidas en cuanto que fueron sacadas
de su nicho y comenzaron a tener una especie de dependencia
de la especie humana, dependencia que se prolonga y acentia
hasta el momento actual. Y no fue solo la domesticacién de
especies animales y vegetales lo que caracteriz6 la conformacion
de culturas sedentarias. Fue también la domesticacion del espacio
y del tiempo, la domesticacion de la tierra (Leroi-Gourham, 1971).
No fue la aparicion de las villas y urbes lo que produjo la agricultura
o la ganaderia. Tampoco fue al revés. Estas practicas fueron
ddndose simultdneamente y fueron constituyendo un magma ruro-
urbano-agrario con comportamientos rizomaticos de gran
complejidad.

Algunas culturas han mantenido, a lo largo de miles de afios,
una concepcion de los ecosistemas como alteridades sensibles
que deben ser consultadas antes de su uso; otras, como nuestra
cultura occidental y, especialmente, como nuestra cultura
moderna, han soslayado una relacién respetuosa, solidaria y
ecoldgica con los ecosistemas, buscando darle a la cultura un
lugar de dominio sobre los ecosistemas. El capitulo siguiente se
desarrolla en torno a la construccién de una propuesta estético
ambiental de estudiar los comportamientos urbanos, la ciudad, la
vida rural y su tecnificacion expresada en lo agrario.






CAPiTULO







Capitulo tercero

ESTETICAS AMBIENTALES URBANAS.
COMPLEJIDADES AMBIENTALES Y
MAGMAS EXPRESIVOS DE LA VIDA
URBANA

El habitar — precisa Heidegger— pertenece estructuralmente
hablando al «construir» (bauen) en el doble sentido de
«cultivar» (colere) y erigir (errich-ten), pero la esencia del
habitar estd en el «respetar» (schonen). El hombre construye
en tanto que habita y porque habita (V, 161). Pero solo habita
quien necesita un lugar de in-moracion, esto es, quien requiere
de guarda y pertenencia. «<En el habitar —subraya Heidegger
con énfasis— estd pues, el rasgo fundamental del ser, conforme
al cual son los mortales» (VA, 161)

(Pedro Cerezo. De la existencia ética a la ética originaria.
En: Heidegger: La voz de los tiempos sombrios, p. 48)

Resumen

En este capitulo se construye un campo de interpretacion de los
acontecimientos urbanos, desde dos aspectos, intencionalmente
marginados por la vision tecno-cientifica imperante en la modernidad.:
el cuerpo y el mundo de la vida o, dicho en otros términos, la
sensibilidad como tejido que une las formas de la interioridad con las
formas de la exterioridad, parafraseando a Pardo (1992a). Términos
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como rizoma, complejidad, caos, magma, imaginarios, ecosistema y
cultura son tematizados en diferentes momentos de esta reflexion,
tejiendo una red de expresiones y de sucesos urbanos, que habian
sido mirados desde una dptica reduccionista, y que ahora aparecen
como expresiones de las sensibilidades urbanas y de un mundo de la
vida simbdlico-bidtico de gran complejidad.

Introduccion

En mi libro titulado Educacion estética y complejidad
ambiental (Noguera, 2000) se consolida una propuesta de
ambientalizacidn de los procesos pedagdgicos, por medio de la
«corporeidad» —no como concepto sino, y ante todo, como el
acontecimiento fundante de nuestro ser en el mundo— y de ese
descubrimiento husserliano, la lebenswelt 0 mundo-de-la-vida-
cotidiana, que marca el inicio del derrumbamiento del edificio de
la raz6n instrumental en occidente. Esta propuesta, elaborada
como tesis de doctorado en la Universidad de Campinas, Brasil,
publicada posteriormente en version castellana, por la Universidad
Nacional de Colombia Sede Manizales, es la base teérica que me
permite ahora consolidar un campo complejo de comprension que
he llamado estéticas ambientales urbanas, o reencantamiento
del mundo ambiental urbano. El propdsito es aportar, a los
numerosos e interesantes trabajos que actualmente se realizan
sobre lo urbano, un componente que estd en el tejido profundo de
la vida actual: la creacién permanente de artefactos o actividad
estética, que es expresion de las naturalezas humanas y la
pertenencia de la vida urbana a los procesos del mundo de la vida
en su maxima complejidad, ampliando el término mismo de
ambiente y medio ambiente urbano.

En este capitulo se presentan reflexiones sobre lo estético-
ambiental y lo rururbano-agrario, elaboradas gracias a las
investigaciones que hemos realizado en el Instituto de Estudios
Ambientales (IDEA) de la Universidad Nacional de Colombia,
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Sede Manizales, desde el afio de 1991. Los temas que se presentan
aqui giran en torno a los comportamientos de la metrépolis
contempordnea o «metrépolis mutante» (Xibillé, 1995), sus
relaciones con los acontecimientos ruro-agrarios, a partir del
concepto deleuziano de «rizoma» y a la posibilidad de la
construccion de una ética-estética ambiental urbana.

En nuestros diversos estudios hemos encontrado que para
comprender los fendmenos urbanos desde la perspectiva ambiental
hay que considerar la complejidad ambiental y deconstruir los
discursos racionalistas de lo urbano, condicion para interpretar
los fenémenos ambientales como densas relaciones entre los
sistemas culturales urbanos y los ecosistemas, ecosistemas que
hacen posible la vida urbana y sobre los cuales se asienta la ciudad,
como expresion fisico-espacial de lo urbano.

La eticidad —praxis permanente de la especie humana—
estd presente como diversidad en los actos expresivos, es decir
en las tramas simbdlicas tejidas en nuestra historia, construyendo
y reconstruyendo valores, que son los hilos que tejen las culturas.
Por esta emergencia permanente de diversos valores desde las
tramas de la cultura, cada cultura es diferente; la forma de morar
de cada cultura es diferente. La propuesta ético-estética
ambiental que se desarrolla en este capitulo coloca a la ciudad y
ala vida urbana dentro de procesos simbdlico-biéticos culturales.
Dicho de otra manera, la propuesta busca develar la dimensién
ético-estético-ambiental expresada en las formas de ciudad y de
vida urbana para construir desde alli una ética ciudadana
ambientalizada.

3.1. Estéticas rizomaticas en territorios complejos
Los territorios son las manifestaciones o expresiones de la

relacion inseparable y continuamente cambiante entre la especie
humana y la tierra. Dicho de otra manera, los territorios son, en
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el momento en que significan algo para alguien,' es decir, en el
momento en que un grupo social, una «comunidad» o un grupo
con intereses comunes, escribe sobre la tierra sus formas de
morar. Las especies luchan por territorios en cuanto éstos les
significan vida, es decir, supervivencia, identidad y posibilidad de
ejercer sus funciones de nicho. La especie humana se caracteriza,
especialmente, porque sus significaciones territoriales son
simbdlicas, aunque la fractura epistemoldgica del mundo de la
vida en la polaridad sujeto-objeto, realizada por la ciencia y la
filosoffa occidentales, haya ocultado la intensa actividad simbdlica
y creadora del ser humano como mundo de la vida.

Estas significaciones no son instrumentales en el sentido
objetivista del término, sino fundamentalmente simbdlicas, lo cual
no quiere decir que nosotros, como especie, no hayamos utilizado
los ecosistemas para fines productivos. Por el contrario, parte
de los procesos de simbolizacidn, semantizacion y resemantizacion
del mundo vital, es la domesticacion del tiempo y del espacio
para fines especificamente territoriales (Leroi-Gourham, 1971).
Los simbolos no son objetos sino formas expresivas de las
relaciones entre los humanos, de ellos con cualquier otra especie,
con la tierra y con el universo complejo.

El caracter simbdlico de las formas urbanas, como territorios,
como campos significacionales polivalentes, polisémicos y
pletéricos de alteridades, que son ciento por ciento naturalezas
simbdlicas, exige una estetizacion de lo ético-politico en lo que se
refiere a las decisiones y actuaciones de los actores implicados
en la vida urbana, como alternativa necesaria en los procesos
contempordneos de construccién de ciudades ambientalmente

' «... los et6logos han contribuido en el siglo XX a fomentar una nocién de

territorium que no puede ser descrita geofisicamente ni calculada geométricamente,
porque el territorio no se confunde con el nicho ecoldgico, sino que se compone
de limites eldsticos, flexibles, negociables, constituidos por la conducta de sus
ocupantes o, mds bien, por ciertos elementos minimos de la conducta de esos
habitantes que cabe llamar etograma...» (Pardo, 1992, p.18)
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sostenibles, asi como en la construccién de formas adecuadas de
cultura urbana. Dicha estetizacién es un proceso que pasa por
una necesaria deconstruccion de los discursos de la estética
moderna, para dar cabida a formas creadas por grupos o personas,
donde los limites entre arte —en sentido ortodoxo—, ciencias,
tecnologfas, vida cotidiana y formas de mercadeo, ya no son
«claras» ni «distintas» como lo hubiese querido el pensamiento
cartesiano moderno.

La disolucién de la escision categorial de estas figuras de la
modernidad ha creado una crisis no solo de los estetas ortodoxos,
sino de los cientificos y los economistas, asi como de todo el
complejo conjunto de formas culturales amantes de la modernidad.
Por ello utilizamos el término «estéticas», no como filosofia del
arte, sino como «formas», «expresiones», «creaciones»,
«recreaciones», «poiésis», «tecné», que por supuesto incluye lo
que tradicionalmente se llam¢ arte, como también aquello que se
separd del arte durante varios siglos, pero que en nuestra
contemporaneidad mutante y compleja volvié a imbricarse con
él: la técnica.

Todas las creaciones humanas —desde los lenguajes, hasta
los instrumentos materiales, desde los dioses, hasta los demonios,
desde las ideas filoséficas de Platon, Descartes o Kant, hasta
nuestros suenos, ilusiones y alucinaciones; desde las chozas hasta
las casas de Alvar Aalto, los edificios de Salmona— son
expresiones estéticas. Podriamos Ilamar a este enriquecimiento
del término «estética», una expansion del término, cuyo punto de
partida es el cuerpo como corporeidad, como lugar simbdlico-
bidtico, donde inmediatamente, —es decir sin mediacion de la
razén, de la sensibilidad, de la emocién o de la pasién— , el mundo
de la vida es cuerpo y el cuerpo es mundo de la vida. (Noguera,
2000b).

Las estéticas son entonces esas estructuras simbdlico-bidticas
autoorganizadas y autoorganizadoras, donde el mundo de la vida
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significa corporeidad —en cuanto que el mundo de la vida se
convierte en un sistema abierto de extensiones del cuerpo—, y
donde el cuerpo es mundo vital —en la medida en que la actividad
creadora de sentidos de los cuerpos, se expresa a través del deseo,
en formas que serdn mundo de la vida—. En este circulo-bucle
(Capra, 1998), hay una constante auto-organizacioén y auto-
construccion de sentidos que es lo que llamamos «cultura»,
acontecimiento que cuestiona aquella concepcion clésica de la
cultura reducida al cultivo de las artes —clasicas también—,
menospreciando aquellas expresiones que no alcanzaran la
dignidad de «arte»,en una jerarquizacion en donde las actividades
del espiritu, del alma, estaban por encima de las actividades del
cuerpo, jerarquia que implicaba dominio y direccién del alma-
espiritu sobre el cuerpo.

Durante la modernidad tal concepto de cultura tomd tanto
auge que, aun hoy en dia, seguimos pensando en la cultura
solamente como sinénimo de arte o, en el mejor de los casos,
sinénimo de costumbres, religion, y lengua de un pueblo. Atin en
nuestros ambitos académicos, es dificil pensar que las creaciones
tecnoldgicas o cientificas son cultura y es muy dificil, mas dificil
atn, aceptar que la diversidad de mundos tecno-vitales sean
expresiones culturales diferentes en cada etnia o grupo social,
como en realidad lo son (Duque, 1995). Para cada etnia o grupo
social cambian las ideas de naturaleza y cultura, acontecimiento
que puede leerse de dos formas: la primera, que naturaleza y
cultura son conceptos universales y sus formas de aparicién son
infinitas; la segunda —lectura que asumo en este ensayo—, que
existen naturalezas y culturas relacionadas tan estrechamente,
que es imposible saber cudl es el limite entre las unas y las otras.
Habria una tercera posicion, presente en muchos de mis trabajos
ambientales, en la que utilizo el concepto de cultura como una
forma de expresién de la naturaleza, es decir, como una
construccidn de la naturaleza, especifica para la especie humana.
Esta posicion también aparece en este trabajo, pero no como
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causa efecto de la naturaleza, sino como momento expresivo y
creativo. Dicho en otros términos los conceptos de cultura que
aparecen en este trabajo tienen conexiones contextuales, porque
no existe un solo concepto para cada forma de ser, sino varios
puntos de vista de las formas como se expresa el ser. Incluso me
atrevo a afirmar que el ser es seres, lo que hace que cada ser
sea un acontecimiento plural y diverso.

De igual forma, la naturaleza como categoria y concepto
moderno —con todas las figuras construidas en la modernidad
para fines especificos, muchas de ellas fundamentales para el
desarrollo de ciencias como la fisica, la biologia o la quimica—
aparece en ciertos momentos de la reflexion, porque ese concepto
moderno no puede obviarse sobre todo en el momento de realizar
una critica a lo que ha sido precisamente la influencia de dicho
concepto en la instrumentalizacién del mundo de la vida para
fines técnicos. Es innegable ademads, el dafio producido por nuestra
cultura al mundo de la vida, gracias a este concepto objetivista e
instrumental de «naturaleza». La naturaleza, asi concebida, se
miraba fuera de nosotros como objeto disponible, como datum,
es decir, como lo que nos habia sido dado, como nuestra
propiedad. Por ser «exterior» se desprecid y se miré como algo
meramente Util (Pardo, 1992a). Esta idea, se convirtié en una
especie de anteojeras, que no permitié ni permite ain hoy en los
albores del siglo XXI, aceptar la existencia de formas simbdlicas,
estéticas, perceptivas y racionales en otras especies diferentes a
la especie humana.

Convencidos de que en todo momento «sabemos la hora»
—en palabras de Holderling—, creemos que somos tnicos en la
infinitud del universo, que somos centro absoluto del infinito. Y
desafortunadamente este convencimiento nos ha impedido
disfrutar de la diversidad de formas de ser de la vida, conocer
otras formas de comprensién del mundo y aceptar que
compartimos la tierra con otros seres (Sheldrake, 2001) y no con
objetos puestos a nuestra disponibilidad.
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En un intento por encontrarle salida a las categorias
universalistas de la modernidad, pluralizar el concepto de
naturaleza en naturalezas permite una comprension estética de
la vida. Lo ambiental como punto de vista, como dimensidn, parte
de esta pluralizacion que, seménticamente, acepta ya la diversidad
y la biodiversidad. No es posible un pensamiento ambiental
complejo donde las formas de la vida se miren atin como naturaleza
en sentido homogéneo y singular, como esa naturaleza de la
modernidad, es decir, como esa naturaleza exterior, reducible a
las cifras del mundo matematizado por un sujeto matemdtico.
Esto no quiere decir que las naturalezas fisicas no puedan o deban
expresarse en términos matematicos, ni que debamos renunciar
ala eficacia de algunas tecnologias. Por el contrario, la expresion
matemadtica de las naturalezas fisico-quimicas debe permitirnos
construir indicadores que puedan, a su vez, ayudarnos a
comprender mejor el comportamiento de la vida y no reducir
nuestra mirada ni centrarla solamente en el concepto de
naturaleza objetiva que hay detrds de la vision y de la explicacion
matematica de los fendémenos fisico-quimicos. Sin embargo, una
estetizacion de la idea de naturaleza, ha sido la clave para salir
del reduccionismo categorial.

La comprension de los fendmenos de la naturaleza y de los
acontecimientos o sucesos de la vida, como creacidn y
construccion permanentes, permite a los estudios ambientales
superar el sesgo ecologicista que los ha marcado. Las formas de
la vida humana, como por ejemplo las formas de la vida en las
urbes, sus interrelaciones cada vez mds divergentes y complejas,
son naturalezas co-creadas y reconstruidas permanentemente a
partir de resignificaciones simbdlicas. Por ello, nuestro modelo
de interpretacion ambiental que se expresaba en los inicios de
1995 en las relaciones entre ecosistema y cultura, entendidos
ambos como y dentro de la Naturaleza (Angel, 1996), es ampliado
(Noguera, 1999) gracias a la propuesta de rizoma de Deleuze y
Guattari (1994), previo un trabajo interdisciplinario de
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deconstruccion de las categorias de ecosistema, cultura y
naturaleza.

Existe una gran dificultad para comprender la pluralidad del
ser porque la modernidad —con su herencia judeocristiana y su
afan de introducir en la supuesta humanidad uno y solo un modelo
de razon para comprender el mundo— aun hoy se rehisa a
aceptar las heterogeneidades, las diversidades, las multiplicidades
y las alteridades. Sin embargo una postura estético-ambiental
exige, como punto de partida de cualquier ejercicio de
interpretacion de las formas urbanas, la entrada en la pluralizacion
de lo que antes estaba en singular: el ser; para nuestro caso
concreto, el ser urbano, el ser de lo urbano.

La relativizacion de los términos «naturaleza» y «cultura»,
asi como la deconstruccién de los discursos cientifico-técnicos
que los han tenido como objeto de estudio, han enriquecido el
pensamiento ambiental, en cuanto que nos permiten pasar de las
categorias abstractas, a los acontecimientos, fuerzas, intensidades
y velocidades complejas. Se oscurecen los modelos de
investigacion ambiental, construidos con pretension universalizante,
pero se potencializa en alto grado la comprension de las realidades
ambientales, a partir de las diferencias y las alteridades. Esta
estetizacion de lo ambiental —en cuanto que se introduce la
«alteridad», como idea central del pensamiento postmoderno,
pensamiento que ha conmocionado los cimientos mas preciados
de larazon occidental — permite comprender de diversas formas,
de manera ambigua, y por fuera de polaridades, las relaciones
entre territorios, espacios, ciudades, formas de vida urbana, formas
de vida agraria y formas de vida rural. Permite entonces, mirar
desde la complejidad, la complejidad de las estéticas ambientales
en territorios, también complejos.

3.2. Figuras rizomaticas de la ciudad como expresiones
urbanas contemporineas
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Nunca antes las figuras de ciudad y de lo urbano habian
cambiado a velocidades tan vertiginosas como en la dltima
modernidad, la modernidad de la electrénica y la cibernética.
Nunca antes los patrones de ciudad mostraron tan claramente la
existencia del caos como momento del orden como en la ciudad
contempordnea. Informe, atravesada por un casi infinito nimero
de flujos tangibles e intangibles, la ciudad contempordnea adquiere
a cada instante una figura nueva que desborda la anterior
(Salabert, 1998), que la absorbe, la contiene, la desplaza o la
resignifica, en turbulencias, intensidades y velocidades distintas,
turbulencias urbanas que agobian a los planificadores racionalistas,
a los urbanistas que tienen un orden preestablecido de ciudad
como patrén de cualquier ciudad.

La metrépolis, es decir, la ciudad medida, la ciudad del metro,
la ciudad que se puede recorrer siguiendo la racionalidad del metro,
se convierte en un concepto caracteristico de ciudades como
Nueva York, Tokio, México, Sao Paulo, Londres, Paris, Berlin,
Medellin y, por supuesto, Bogota. Alta densidad poblacional,
tecnologias constructivas de punta, centros financieros de interés
internacional, alto nimero de inmigrantes originarios de otras
regiones, otros paises y continentes... han sido indicadores
principales para que una ciudad sea considerada metrdpolis. Sin
embargo, los fendmenos de movilidad cultural, migracién
permanente, procesos de globalizacion, crecimiento en los tltimos
30 afos y, sobre todo, la formacién de imaginarios urbanos en
grupos sociales ruro-agrarios, ha hecho que, cada vez, sea mds
dificil colocarle limites claros a lo urbano, pues se generan
inmensas manchas de asentamientos, sistemas abiertos con
patrones de estructura y de funcionamiento, donde la tendencia
al caos es cada vez mayor (Capra, 1999). El paradigma de orden
que ha imperado en la planificacién y la gestién urbanas se
manifiesta insuficiente y es tarea prioritaria transformar
radicalmente, y desde las teorias del caos, de la complejidad y la
autopoiesis, los métodos y enfoques de la planeacién urbana.
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Los a priori de ciudad, los modelos preestablecidos, las
categorias y conceptos de la ciudad y lo urbano, se han impuesto
sobre la realidad cambiante de las formas urbanas y de las
ciudades. Mientras los modelos se aplican, las realidades vivas
de lo urbano —es decir como dnima, como dynamis, como gaia,
como flujo magmatico de formas de ser, todas diversas— cambian
a grandes velocidades y en diversas direcciones, muchas veces
aleatorias. Los modelos a priori 'y a posteriori —pero al fin y al
cabo modelos— caen en la trampa de la pretendida universalidad
racional moderna, perdiendo —algunos— la particularidad
primigenia que los hizo eficaces. Mientras se ha llegado al punto
de creer que con la aplicacién de alguno de esos modelos se
solucionan los problemas de la vida urbana —por ejemplo los
modelos de desarrollo sostenible, desarrollo sustentable o
sustentabilidad urbana—, las realidades urbanas de metrépolis,
telépolis o tecndpolis, son cada vez mas complejas y muy dificiles
de insertar dentro de pardmetros lineales y simples. La gran ilusién
racionalista, la esperanza de que con la razén podriamos dar
respuesta a todos nuestros interrogantes, pierde vigencia en la
medida en que, a partir de nuestra experiencia cotidiana de vida
urbana, vemos que los modelos racionalistas de planificacion se
quedan cortos frente a la vida urbana como turbulencia en
ebullicion.

Lo urbano participa de fuerzas centrifugas y centripetas,
sistemas, velocidades, intensidades, sentidos, reproducciéon
unicelular, pluricelular, en progresion geométrica, enfermedades,
nacimientos y muertes. Se rompe la idea de que la ciudad es una
creacion técnica, meramente fisico-espacial y estética, para
aparecer la concepcion de que estd viva, es vida. Cuando se
objetiva al maximo el concepto de ciudad se simplifica un
acontecimiento cuya estructura genética e histérica es de gran
complejidad. Se llegd a pensar, durante varias décadas, que la
ciudad era como la contenedora de la vida social, como un
«cascardn vacio» que se llenaba facilmente. Esta vision positivista
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de ciudad llev6 a los planificadores urbanos a preocuparse por la
ciudad medible y no por la ciudad como poiesis,como produccién
ético-estética, como acontecimiento cultural, como expresion
simbdlica, como una alteridad inestable.

La ciudad, ademas, se mird durante anos, como el escenario
que se opone a lo rural y a lo agrario, polaridad que se corresponde
con la oposicion de todo lo que se llamaba «cultura» con los que
se arropaba y el concepto de «naturaleza» . Categorias universales
de analisis con las cuales, durante todo el desarrollo de occidente
y su influencia judaica y cristiana, se habia tratado de explicar
otras oposiciones tales como alma-cuerpo, tierra-cielo, espiritual-
material. Dicho de otra manera, la separacion entre cultura y
naturaleza, participaba de la escisién originada desde el
pensamiento platonico entre un mundo real, verdadero, que era
el mundo de las ideas y un mundo reflejo, fantasmal que Platon
Ilam6 mundo de las apariencias.

Esta escision marcé en todas sus dimensiones la cultura de
occidente. Desde la dimension religiosa hasta la dimensién técnico
cientifica, desde la dimension politica hasta la estética, todas las
formas de comprensién del mundo de la vida, fueron influenciadas
por dicha escision. Por esta razén, occidente ha sido una cultura
de modelos, metas, telos, paradigmas y utopias, donde se establece
claramente la separacion entre un mundo y otro. Occidente ha
sido una cultura donde el concepto de historia como movimiento
progresivo, siempre ascendente y hacia un telos Gnico, ha estado
presente hasta momentos muy recientes. S6lo en las tltimas
décadas se comenzd a hablar del fin de la historia, fin de la
modernidad o fin de la razon. Los modelos racionalistas de ciudad,
tanto el modelo cldsico como los modelos propuestos por la
modernidad arquitectnica y urbana, se han visto cuestionados
por las dindmicas aparecidas en las metrépolis finiseculares
(Noguera, 2000c), dindmicas que tienen una forma de ser no
lineal, no secuencial, sino compleja y rizomatica. Esto significa
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que la aparicion y desaparicién de estas dindmicas o eventos, no
responde a un orden 16gico preestablecido, sino a una aleatoriedad
cadtica propia de los sistemas complejos y abiertos (Capra, 1998).

3.3. Multiculturalidad wurbana, fragmentacion y
desterritorializacion

La multiculturalidad, la fragmentacién y la llamada
desterritorializacion, son tres eventos rizomaticos de la vida urbana
contemporanea, que intentamos interpretar y comprender
hermenéuticamente con el 4nimo de proponer alternativas ético-
estéticas de accion. Para realizar este ejercicio hermenéutico
tenemos que partir de que vale todo aquello que vamos a
interpretar y a comprender. Este todo vale permite que no
despreciemos nada, ningin actor, ningin escenario, ninguna
interrelacion, ninguna actuacion en la ciudad. Este todo vale no
descalifica a priori a nadie ni a nada. Permite la posibilidad de
que todo y todos los que intervienen sean escuchados y valorados.
Paraddjica y contrariamente a los que creen que el todo vale es
fuente de impunidad, silencio cémplice o desprecio, el todo vale
como momento inicial del proceso hermenéutico, permite que
todos y todo tengan un valor, un lugar, un sitio y una importancia
semejantes, en las decisiones urbanas. En otro momento del
proceso de comprensidn e interpretacién de estos u otros
acontecimientos urbanos, cada escenario, cada actor, cada
interrelacion y cada actuacion, tendrdn un valor distinto lo cual
significa que todo vale pero de manera diferente. Para llegar a
ese momento que es el momento de la diferencia, habra tenido
que transcurrir un intenso proceso comunicativo, donde las
racionalidades y el juego de poderes, lo mismo que las fuerzas de
las sensibilidades y de las formas de seduccién, hayan ejercido
una especie de convencimiento que permita priorizar esta cosa
(Heidegger, 2000a) o asunto sobre otros.

La priorizacién no puede ser origen de las decisiones sobre
la vida urbana, sino més bien efecto —pensado éste en sentido
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estético-ambiental y no cientificista— , expresion o manifestacion
del juego de alteridades que se ponen sobre la mesa. Al contrario
del concepto moderno de planificacion urbana, nuestra propuesta
hermenéutica exige una inclusion de los otros o lo otro excluido
en las decisiones producidas por una vision técnica y homogénea
de la instrumentalidad moderna. Si en dichas decisiones se
excluian las emociones, los cuerpos, los erotismos, los deseos, los
suefios, las fantasias, la imaginacidon, los animales, las
sensibilidades y otras formas de ser, en nuestra propuesta del
todo vale deberdn incluirse, con las mismas garantias de todos
los demas actores. Deberdn mirarse de forma indiferente
(Delgado, 2000), pues el todo vale exige finalmente una ética
dentro del espacio urbano: la ética de la indiferencia ante las
diferencias, que es la caracteristica fundacional y estructural de
la sociedad civil. Aunque parece contradictorio, la ética de la
indiferencia permite la posibilidad de la convivencia de las
diferencias en el espacio publico: el espacio ptiblico no puede ser
de nadie, no puede jerarquizar ni ser jerarquizado. Si el espacio
publico se apropia, se jerarquiza, pierde su caracteristica de
publico y pasa a ser territorio de una comunidad.

La multiculturalidad urbana, la fragmentacién y la
desterritorializaciéon son expresiones de la vida urbana
contempordnea. Es dificil interpretar con profundidad eventos o
acontecimientos tan problematicos, primero, porque estamos
inmersos en ellos, y luego porque implica asumir una postura no
valorativa y no jerarquizante. Una hermenéutica de las
transformaciones urbanas —acaecidas dentro de lo que Gianni
Vattimo (1985) ha llamado el fin de la modernidad— puede
expresarse por medio de un ejercicio retérico que mire estos
fenémenos, mds como un pintor o un escultor que como un
cientifico; mds como una serie de micro narraciones fragmentadas
que como un metarrelato onmiabarcante; mas como el <hombre
de la cdmara» que sale todos los dias a registrar en ella los
acontecimientos de la esquina, el parque o la calle, que como el
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policia vigilante que busca sancionar o punir a quienes transgreden
los limites de la ley en esa calle, esquina o parque.

La arena movediza en la que nos situamos para comprender
la multiculturalidad urbana, la fragmentacién y la
desterritorializacidén, como fenédmenos de la vida urbana de fin de
siglo, es una figura, anti-cartesiana por supuesto, de la duda que
no busca un origen, un principio primero, un fundamento del cual
no podamos dudar, una certeza apodictica, sino la duda total y
nihilista. Duda fundamental, originaria que no busca primeros
principios de nada sino formas informes, permanentes
movimientos, oscilaciones, que no pueden ser definidas sino
poetizadas con el imaginario pincel de las palabras.

Nuevos fendmenos —como el amor que surge entre personas
gracias a sus encuentros e interesantes conversaciones virtuales
o el imaginario rur-urbano de los inmigrantes campesinos que
llegan a diario a ciudades como Bogotd o Manizales,
desterritorializados no solo fisica, sino simbdlicamente — exigen
miradas complejas e interdisciplinarias por parte de socidlogos,
ambientalistas, antrop6logos y filésofos urbanos interesados en
estudiarlos. A diario, la horda de migrantes que deambulan por el
mundo, en un neonomadismo potenciado por los medios de
transporte y de comunicacién, ha puesto en tela de juicio
conceptos modernos muy estables hasta hace pocos afios,
solipsistas y hegemonicos, homegeneizantes y auténomos, como
«sociedad», «individuo», «identidad cultural», «territorio»,
«comunicacion», «diversidad cultural», «sociedad civil», «estado»,
«regidn» y «nacion» y ha lanzado a los académicos a sumergirse
en la reflexion sobre lo fugaz, lo cambiante, lo inestable, lo que
fluye en intensidades distintas.

Los campesinos que llegan permanentemente a nuestras
ciudades colombianas y latinoamericanas, logran levantar sus
«cambuches» en barrios de invasion, «cambuches» que constan
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de un espacio donde las familias descansan, comen, duermen y
esperan conseguir alguna forma de subsistencia. Los imaginarios
rurales de su cultura se difuminan progresivamente en nuevos
imaginarios urbanos. Los colores, los alimentos, las expresiones
lingiiisticas de su vida campesina se van entremezclando con las
estéticas urbanas. Su idea de naturaleza® también va cambiando.
Latelevision —artefacto presente en la mayoria de las viviendas
colombianas, por paupérrimas que sean— crea también nuevas
naturalezas imaginarias, nuevas visiones de mundo, nuevos suefios.
La virtualidad se mezcla con la materialidad creando esa
monstruosidad neobarroca de la que nos habla Calabresse (1994).
Estos eventos expresan la complejidad rizomaética de lo urbano,
cuando la disolucién de las categorias y de los principios rectores
de la modernidad abren paso a lo inestable, lo fugaz, lo hibrido, lo
multiple y lo complejo de eventos que acontecen dentro de unas
coordenadas espacio temporales no lineales.

Los dispositivos tecnomaquinicos de la contemporaneidad
han abierto nuevas formas de historicidad: a la linealidad teleoldgica
de la historia de los siglos XVIII, XIX y principios del XX, le ha
sucedido el tejido denso de interacciones, intervalos, de lineas de
fuga y de puntos fugaces de encuentro, que forman tramas
cadticas de tiempos y espacios disparados en diferentes
direcciones. Pero la técnica en la contemporaneidad no es un
elemento mas de la cultura urbana, sino su base. Es impensable
comprender la vida urbana sin los dispositivos tecnomaquinicos.
Como dirfa Felix Duque (1995) recordando a Heidegger (1960),
el ser de la contemporaneidad es el ser de la técnica. Es la manera
de ser de la contemporaneidad. Desde Descartes, los animales

2 Recuerdo de nuevo acd la transcripcion que hizo el Sociélogo Mgr Gonzalo
Escobar T¢llez, de las memorables conferencias dictadas por Phillipe Descola en
Medellin Colombia, en el afio de 1996 sobre la socializacién de la naturaleza. En
dichas conferencias Descola planteaba una idea muy antropoldgica: la idea de
naturaleza de cada cultura es diferente, pues son las formas de apropiacién y de
significacién de la naturaleza las que construyen la idea de naturaleza en los
diferentes actores sociales.
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astutos «[...] en cuanto que su invencion: el conocimiento, invierte
ilusoria y catastréficamente la relaciéon de dominacién y
dependencia [...] al hacer de la Naturaleza un material de
construccion disponible y a la mano (eso que antes llamamos
«realidad») para auto-producirse como «Historia Universal» vy,
por ende, para erigirse en sefiores de una naturaleza artificialmente
capitidisminuida [...] La técnica, [...] seria esa ficcién por la que
la naturaleza es vista, engafiosamente, por el conocimiento humano
como materia bruta al servicio de la historia del «hombre»»
(Duque, 1995).

Tanto la visién optimista cartesiana, como la pesimista
heideggeriana de la técnica, obedecen a esa posicién de la
modernidad que escindi6 sujeto y objeto de conocimiento. Estas
dos visiones han influido notoriamente en las reflexiones y acciones
realizadas sobre lo urbano. Visto lo urbano como categoria, este
fenémeno debe tener una correspondencia con los conceptos que
soportan dicha categoria. De lo contrario, no habria una verdad
acerca de lo urbano. La ciencia del urbanismo se ciment6 en la
posibilidad de unos principios universales que pudieran dar cuenta
de la totalidad de los fenémenos urbanos, en la medida en que
ellos se adecuaran o cupieran dentro de los modelos universales
de lo urbano. Esta era una exigencia sine qua non de un saber,
para convertirse en ciencia: la necesidad de una universalidad
absoluta de principios, teorias y leyes.

Aparece aqui el primer problema: la existencia de lo
particular, de lo diferente, de lo distinto a los modelos urbanos
modernos dentro de la vida urbana cotidiana. ; Cémo soportar la
presencia de diferentes culturas dentro de una cultura que quiere
tener una identidad universal, basada en la homogenizacion
tecnolégica, politica, econdmica y social? Sin embargo, la vida
urbana de las ciudades modernas fue llendndose de
particularidades antagénicas muchas veces entre si, con intereses
tan opuestos, que Marx mismo, siendo un filésofo moderno,
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reconocié como punto de partida de cualquier andlisis social,
reducido, claro estd a la cuestion econdmica, la diferencia
antagénica y dialéctica entre los componentes o actores sociales.
Esto incluso se constituyd en un categoria, universal obviamente,
de andlisis cientifico-social que Marx llam¢é «lucha de clases».

El pensamiento romantico del siglo XIX, nacido del seno de
la modernidad, comprendid, sin embargo, la tragedia de una época
contradictoria en si misma, época en la cual todo lo sélido se
desvanecid en el aire (Berman, 1991) o, dicho de otra manera,
los grandes proyectos y las grandes utopias de una cultura en
cuanto a su deseo de ser universales, terminaron siendo
especificos de dicha cultura, y generaron, a su vez, movimientos
de reaccién, muy vitales por cierto, contra ese deseo de
homogenizacién que era, de otro lado, un deseo de hegemonia y
dominacién cultural. Por ello el arte romdntico se encargé de
hacer una lectura diferente, desde otra Orbita de la vida urbana,
haciendo una critica profunda al optimismo tecnolégico y cientifico
del desarrollo industrial y proponiendo en ocasiones un retorno a
la villa (neomedievalistas) o un modelo utépico de organizacién
socio-urbana (utopistas).

Encontramos registros del romanticismo en muchos
estudiosos de los fendmenos contempordneos de la vida urbana,
que buscan retornar a los modelos cldsicos o republicanos de las
ciudades europeas o latinoamericanas, en su afan de imponer
modelos que supuestamente solucionarian el caos de la vida
urbana actual. La critica romdntica a los grandes problemas
sociales y ecoldgicos de las ciudades industriales decimondnicas
se instaura dentro de la modernidad, pero tiene elementos de
postmodernidad, como es la duda frente al racionalismo urbanistico
e industrial de la Europa del siglo XIX.

( Coémo era posible una ciudad para la indiferencia ante la
diferencia, cuando las mismas estéticas modernistas de la
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arquitectura procuraban, por todos los medios, la jerarquizacion?
No era posible una ciudad para la diversidad por lo cual aparecieron
fenémenos muy interesantes desde el punto de vista hermenéutico,
como fueron los fendmenos de exclusién y autoexclusidn,
segregaciéon y autosegregacion, marginalizacién vy
automarginalizacidon. La diferencia llevaba, y atin lleva consigo,
el lastre de la superioridad o de la inferioridad lo cual no es
necesariamente asi. Ser diferente es ser otro, y ser otro solo es
posible desde un yo, que mira a los otros como otros que son. El
yo solo puede ser yo en la medida en que los otros pueden ser
otros. El ser no es propiedad de un yo-sujeto, como lo pensé la
modernidad cartesiana y kantiana, sino de un nosotros que acepta
en su seno al yo y a los otros como nos- otros (Heidegger,
2000).

Transitar caminos distintos a los de la racionalidad implica
desprenderse de posiciones metafisicas, abandonar un tipo de
ser que se cree el ser, que es el yo-sujeto de la modernidad.
Estos caminos alternativos no son coherentes con la razén
instrumental que se expresa en politicas urbanas —desde el
ordenamiento territorial, hasta la construccién de vias, pasando
por toda una galaxia de formas de vida urbana— afectadas por
el reduccionismo técnico instrumental de lo urbano.

El lastre de la diferencia es muy fuerte porque conlleva la
idea de poder del yo-sujeto sobre el otro (Delgado, 2000). La
diferencia, sin embargo, adquiere un sentido interesante desde
nuestra perspectiva estético ambiental porque es la expresion
auténtica de la vida en sus procesos creadores. S6lo gracias a la
diferenciacion permanente es posible la biodiversidad. Gracias a
la diferencia o alteridad en sentido ecoldgico-evolutivo, hay
sostenibilidad ecosistémica. Si todos los componentes de un nicho
ecoldgico ejercieran las mismas funciones, fueran similares al
menos, el grado de resiliencia de dicho nicho seria minimo. La
homogeneidad del medio bioffsico y del medio cultural ha permitido
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que el mercado de alimentos de origen animal y vegetal para una
cuarta parte de la humanidad, sea un negocio altamente lucrativo,
a la vez que causa de un inconmensurable impacto ambiental.
Paradgjicamente, algo de la diversidad puede percibirse gracias
alos grandes hipermercados de las ciudades metrépoli del mundo
contempordneo. En tiempos de la globalizacién, los habitantes
urbanitas pueden tener acceso al consumo de todo tipo de especies,
desde las nativas hasta las mds exdticas (Angel, 1995).

La diferencia entendida no como categoria sino como
acontecimiento de vida, la diferencia que se produce cuando una
forma de vida deja de serlo para evolucionar a otra forma, o
dicho en palabras mds contempordneas, cuando la vida se
transgrede para expresarse de otra forma, la diferencia toma
caminos diferentes, se construye como idéntica, es decir como
vida, en los procesos de diferenciaciéon (Noguera, 1996). La
diferencia en este sentido es expresion suprema de la naturaleza
creadora, tanto ecosistémica como cultural. La diferencia en
términos estético-ambientales es el proceso por medio del cual el
todo vale se realiza. Porque, ;como puede valer todo si no es
porque todo es diferente? La valoracion sélo es posible gracias a
la diferencia. Si la diferencia no existiera no podriamos valorar.
Sin embargo los modelos de la economia, de la sociedad, de la
ética, de la estética, de la politica, es decir, de la cultura moderna,
han obedecido, hasta fechas muy recientes, a un solo régimen,
por lo cual los modelos de ciudad, también hasta fechas muy
recientes, tenfan que ser coherentes con dicho régimen.

Todo fenémeno que se saliera del régimen era considerado
como monstruoso. Sin embargo Calabresse en su obra La Era
Neobarroca (1994), nos recuerda, como las monstruosidades de
la contemporaneidad, tienen afinidad con las monstruosidades
barrocas: las monstruosidades son fenémenos inconsistentes que
oscurecen la claridad clasicista o moderna; aparecen pero no se
deben mostrar. Los roménticos encontraron en lo monstruoso de
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las ciudades industriales la fuente de su inspiracion artistica; con
su arte criticaban la cultura que posibilitaba la existencia de dichas
monstruosidades porque ellas reflejaban el malestar, la explotacion,
las bajas condiciones de vida de muchas personas, en las grandes
ciudades industriales de la Europa del siglo XIX. Lo diferente
urbano se constituyé desde el romanticismo, en una llamada de
atencién urgente a las politicas que proclamaban una idea de
progreso y desarrollo insostenibles desde todos los puntos de vista;
lo diferente urbano, lo «monstruoso», existente en las ciudades
europeas de la era industrial, exigié una revision de las leyes de
amparo y seguridad social con el fin, eso si, de que esas alteridades
pasaran a ser yoes, es decir «normales».

Los artistas de la modernidad fueron los primeros en
encontrar que lo monstruoso, es decir lo inconsistente, lo que se
sale de toda regla, lo que no responde al modelo y que por lo
tanto se automargina o es marginado, se auto excluye o es
excluido, es una alteridad desde la cual el mundo se ve diferente.
En el siglo XX, con la revolucién medidtica, la aparicion de la
cibernética y otras tecnociencias sin las cuales ya no es posible
«ser» como cultura, las diferencias no tuvieron que seguir siendo
buscadas por los artistas, sino que aparecieron y siguen
apareciendo en el interior de nuestra propia alcoba. Cuando
miramos sincronicamente diferentes formas culturales en nuestra
pantalla de television, las diferencias se nos tornan in-diferentes.
Coexisten en la misma pantalla pero no todavia en nuestra propia
conciencia. Sin embargo la multiculturalidad es una fuerza, un
acontecimiento que supera toda racionalidad, toda norma, toda
tendencia unificadora unidireccional. Ella se nos aparece en la
contemporaneidad urbana, como una mezcla de némades, donde
la inestabilidad se ha abierto paso y donde la estabilidad es un
instante fugaz de la vida urbana.

Magma cultural (Castoriadis, 1989), la multiculturalidad
aparece como manifestacion estética de las infinitas formas de
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ser de los hombres y mujeres que poblamos el planeta. Sus
registros se expresan por doquier en los imaginarios sociales
(Durand, 1981) mas poderosos que toda reglamentacion o norma
impuesta. El imaginario social —que se forma en lo que Eco
(1994, 1995) llamaria las formas enciclopédicas de los lenguajes —
se teje a partir de sentidos y significaciones de los referentes
propios de cada cultura, que ain desterritorializada, némade, en
movimiento permanente, en trance, en una dindmica que va del
ser al no ser para ser de nuevo, esta presente en los juegos de
lenguaje que se expresan en cosas.

Los registros, las huellas, los indicios, las marcas de una
cultura son fragmentos emparentados —desde la perspectiva
etimoldgica de la palabra— con fractales, con fracciones, que
nos remiten al todo (Capra, 1998). Un fragmento de una melodia
nos lleva a recordar o a querer escuchar la melodia completa.
Un fragmento de ciudad nos lleva a la vivencia de ciudad
(Pérgolis, 1998) no como totalidad éntica, sino como indicio, como
sugerencia, como registro estético, presencia, memoria, huella o
ausencia. Las dindmicas urbanas, hoy mas que nunca, son de
gran fugacidad. Podriamos decir que son inasibles, pues mientras
se estudian en las universidades, oficinas de planeacion urbana u
otros espacios académicos, ellas cambian, mutan y se transforman
en nuevos sentidos y direcciones y que hacen dificil estudiar la
ciudad —lo urbano— constituida en magma de eventos que
acontecen en y por ella. Ningtin modelo, ningtin a priori legislativo,
ningin fundamento primero nos da la idea de lo que es en realidad
el rizoma urbano. Sus imaginarios tecnolégicos o politicos, pueden
aparecer en los sectores «rurales» mds retirados de lo que en
sentido instrumental se ha llamado «perimetro urbano». Los
territorios simbdlicos de la vida social urbana exceden los territorios
geogréficos, aunque es sobre ellos que las culturas escriben sus
signos. Ellos son el primer plano, la primera capa de una serie de
estratos donde estdn presentes las escrituras de las culturas,
siempre palimpsésticas (Montoya, 2001).
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Los territorios son el producto de desterritorializaciones y
reterritorializaciones; siempre son abandono y conquista. En los
territorios esta el signo de la violencia, la paradoja de la identidad
y de ladiferencia; la lucha permanente por la apropiacion cultural.
Por ello, la vida urbana es un plétora de contradicciones que
expresan los espacios de la indiferencia: calles, plazas y espacios
publicos en general, son lugares o territorios de la diferencia,
donde diversas comunidades luchan por construir sus identidades
a partir de procesos diferenciadores en los cuales el territorio es
el hilo estructurante y estructural que teje dichos procesos,
siempre conflictivos y en muchos casos violentos. Es la lucha
por diferentes estratos territoriales, desde los biofisicos hasta
los intangibles, donde cada comunidad quiere colocar su marca.
La dificultad en construir la paz radica en que los procesos de
paz no se han ambientalizado. Se piensa en negociaciones de
paz, donde los territorios ecosistémicos y culturales no son
tomados en cuenta como actores, como alteridades pletdricas
de complejidad.?

Una hermenéutica de la vida urbana, es fundamental en el
ejercicio de la planeacion y la gestién ambiental urbana. De ella
depende que, en principio y como principio ético postmoderno,
todo valga para todos los que de una u otra manera estan implicados
en la toma de decisiones. Esto puede ser posible a partir de una
ética de la alteridad, que es fundamental para comprender los
fenémenos de multiculturalidad, fragmentacién vy
desterritorializacion. Sé6lo es posible una ética de la alteridad en
una multiculturalidad que se acepta no desde afuera como si
fuéramos dioses o sujetos exoticos para mostrar, sino desde dentro
como participes de la diferencia. Una ética de la alteridad, desde
la dimension estético-ambiental, es la ruptura con aquella actitud
«magndnima» donde nosotros como yoes aceptamos a los

3 Para el caso colombiano, cfr Carrizosa (2003
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diferentes y nos aceptamos como diferentes frente a ellos. Es el
lugar donde yo también soy diferente, soy un alter para el otro
(Noguera, P. Echeverri, J. 1998

Una ética de la alteridad, como lo vimos en el capitulo
dedicado a este topico, parte de la necesidad de superar el
ecologismo ligth, que es el ecologismo aprovechado por las
grandes industrias multinacionales de las comunicaciones, del
turismo, de los alimentos, o incluso del disefio de modas, textil,
visual, publicitario o industrial. Esta superacién se plantea en
cuanto que este ecologismo ligth parte de una visién ingenua de
la ecologia que es aprovechada por la industria del capitalismo
ultramoderno o hipermoderno, para montar sus escenarios a la
manera de Disneylandia o de Hollywood, en el corazén de los
territorios indigenas o de los ecosistemas mas biodiversos con la
optica de una mercantilizacion de las diferencias (Moreno C.
1998).

El estudio de los procesos de fragmentacion de la vida urbana,
desde diferentes perspectivas, permite una mirada mas rica a los
mismos procesos. La totalidad urbana, uniforme y ordenada
cartesianamente, donde no tenga cabida lo monstruoso, es un
ideal imposible de realizar por seres humanos complejos, dentro
de complejas relaciones entre ellos mismos y con su medio
ambiente ecosistémico. Los modelos y formas cerradas de ciudad
se han agotado para dar paso a las ciudades sin forma especifica,
es decir a las ciudades rizoma, a las ciudades ameboidales. Los
registros imaginarios urbanos, como rizomas, comenzaron a
aparecer en los lugares mas insospechados, como fruto de una
descentracion morfolégica de la ciudad, pero y sobre todo, como
fruto de las fuerzas de la vida urbana. Cada fragmento expresa
la totalidad de la obra de arte; cada fragmento de ciudad, expresa
lo que la ciudad es: fragmentada, mévil, discontinua, tejido denso
de interacciones de fuerzas distintas, forma fugaz, expresion de
la diferencia.
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La descentracion de las ciudades no ha sido un fenémeno
meramente morfolégico: obedece al cansancio por la
jerarquizacidén unidireccional, a la necesidad incluso de
automarginalidad y autoexclusion, producto de la marginalidad y
de la exclusiéon de la que fue victima dicho fragmento. Un
fragmento de ciudad es un fragmento de una naturaleza compleja
donde lo social, lo politico, lo tecnoldgico, lo econémico, lo
cibernético, lo estético y lo ético, constituyen la trama del
fragmento. Un fragmento de ciudad es ciudad en términos
relativos. Es ciudad para aquellos que la recorran o habiten.

En el crepuisculo de la modernidad, los monstruos aparecen
con sus sombras engrandecidas por la ilusién de la luz del poniente.
Sin embargo ;por qué asustarse frente a lo monstruoso? ;No
serd esto una expresion de nuestras naturalezas, contraria a aquella
visién metafisica que pretendia la universalidad de la verdad, la
claridad y distincién absolutas del conocimiento y el imperio de
un solo tipo de razén? Las trazas postmodernas presentes en
occidente desde el barroco temprano, nos han invitado a mirar
desde otros lados. Shakespeare, a través de Hamlet, se sumerge
en la locura para poder ver aquello que la razén le niega: una
verdad monstruosa e inaceptable. Goya, para comprender mejor
la interioridad humana, expresa en sus Caprichos aquellas
monstruosidades que también somos nosotros (Noguera, 1998).

Los artistas han tendido siempre a aceptar lo inaceptable,
mientras que los cientificos han construido modelos que excluyen
lo inaceptable. El gran sofisma de la ciencia moderna, modélica y
por lo tanto neoplaténica, es que olvidé que, mientras ella construia
modelos racionales para explicar los fendmenos del mundo de la
vida, este se movia en diferentes direcciones y con diferentes
intensidades y fuerzas, haciendo que cada vez mas hubiera un
alejamiento, una escision entre «los intereses de la vida cotidiana
y las ciencias» (Hoyos, 1986). Estetizar los estudios ambientales
urbanos permite comprender por fuera de toda reglamentacion y
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de toda performatividad, la diversidad de formas de ser de la vida
urbana.

Los grandes problemas de desterritorializacion cultural, se
producen por la ausencia de una ética que permita la pluralidad,
los acuerdos minimos entre los actores implicados. En Colombia
vemos todos los dias hordas migratorias de una ciudad a otra,
forzados por las violencias, las actitudes excluyentes e incluso
las amenazas de muerte. Lo peor no es tanto la pérdida de su
territorio fisico, sino la renuncia que poco a poco tienen que hacer
de sus territorios simbdlicos. Por ello la vida urbana, hoy mas que
nunca, debe basarse en acuerdos minimos (Cortina, 1998), es
decir en ese «todo vale», como punto de partida de una ética de
la alteridad.

La sociedad civil finisecular ha dejado de ser una comunidad
con intereses similares, que gira en torno al estado. La sociedad
civil se ha convertido en el territorio, el escenario del «todo vale»,
del «todo es posible». Es la sociedad de los acuerdos minimos, de
las diferencias in-diferentes y por lo tanto del respeto. La ética
ciudadana es precisamente la ética que incluye y no la que excluye
todas las voces, todos los valores, todas las formas de ser. Es
perspectiva de perspectivas en sentido fenomenoldgico. Es una
ética estética que toma formas diferentes, que se autoorganiza
permanentemente dentro de las inestabilidades del habitar urbano.

La estetizacion de los estudios ambientales urbanos permite,
de un lado, una comprension de la contemporaneidad urbana como
una forma de naturaleza plenamente artificial, absolutamente
cruzada por la técnica y, de otro lado, la comprension de las densas
relaciones entre los ecosistemas y las formas culturales dentro
de una vision ontotecnolégica (Duque, 1995) de la metrépolis
contempordnea. Sin embargo esta estetizacion debe producirse
en el seno de lo politico y de las politicas que en este momento
constituyen las bases de la gestion ambiental urbana. Al contrario
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de la postura del ecologismo ingenuo que —ante el
derrumbamiento de los modelos comunistas de corte stalinista
caracterizados por ser otra mirada al capitalismo y no la bisqueda
de una sustentabilidad integral de la vida— se refugi6 en la utopia
del parafso no antrépico, la dimensién ambiental de lo urbano
como naturaleza cultural, exige la inclusién de la compleja
problemadtica politica, econdmica y social que atraviesa la
poblacién, como punto de partida para cualquier planeacion y
gestion ambiental (Brand, P. 2001a)

Los problemas y las soluciones ambientales, se originan en
los densos entramados técnicos, cientificos, sociales, politicos y
econdmicos de la cultura que resultan ser una produccion de los
imaginarios simbdlicos sociales. Y es en este orden de ideas que
enfatizo una estetizacion de los estudios ambientales urbanos.
Mientras los ecologismos antréfobos y extremistas, claman por
la conservacién y el cuidado de las especies de la tierra, colocando
a la especie humana como la culpable de todos los desastres
ecoldgicos, la dimension estético-ambiental propone colocar en
lo simbdlico como constructo social (Angel, A.2000) el origen de
un alto porcentaje de los problemas, potencialidades y soluciones
ambientales —ecosistémicos y culturales— entendiendo que lo
politico hace parte de esa construccion (Castoriadis, 1989).

No se trata de excluir a la especie humana ni de considerarla
culpable o no culpable; se trata de educarla hacia una comprension
del micro y del macro contexto en el que estd situada. Esta
educacién comprende, no solo lo que hemos llamado hasta la
fecha «educacién ambiental», sino y ante todo una transformacién
de las estructuras simbdlicas de la cultura (Angel, 2000 y
Noguera, 2000).

34. El rizoma ruro-urbano-agrario

En la investigacion titulada Perfil Ambiental Urbano de
Colombia caso ciudad de Manizales, realizada por un grupo
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interdisciplinario e interinstitucional y liderada por el IDEA de la
Universidad Nacional de Colombia, Sede Manizales, se construy6
el modelo de investigacion ambiental ecosistema-cultura (Angel,
1996), modelo que superaba los reduccionismos y las escisiones
propios de la epistemologia moderna, en torno a la separacién,
por ejemplo, entre naturaleza y cultura o entre sociedad y
ecosistemas, porque este modelo partia de la teoria de sistemas,
donde las organizaciones sociales se darfan gracias a la complejidad
de los sistemas simbdlicos, socioecondmicos, politicos y
tecnoldgicos que las poblaciones construyen ya sea por medio de
acuerdos minimos o por el contrario, debido a imposiciones tirdnicas
y donde los ecosistemas entrarian en una relacién expresada en
tres momentos no lineales con dichos sistemas socioculturales.
El aporte fundamental de este modelo estd en que tanto el
ecosistema como la cultura son naturaleza. Es decir, los sistemas
socioculturales, que la modernidad siempre colocé en planos
metafisicos son colocados, en este modelo, dentro del plano natural,
participando de un concepto de naturaleza que, desde la
perspectiva ambiental, es dindmico.

Dentro del Perfil Ambiental Agrario del departamento de
Caldas, Colombia, este modelo se convirtié6 en propuesta
perspectivistica, cuando considera que lo urbano es un
acontecimiento permanente donde elementos como la racionalidad
instrumental —ética, politica, social, econdmica, cientifica y
tecnolégica— se desenvuelve y se canaliza para la obtencion de
unos fines especificos, donde lo agrario participa del imaginario
urbano. Tecnologias, formas de apropiacion del territorio, flujos
energéticos, flujos simbdlicos, plataformas instrumentales —como
las telecomunicaciones y los servicios infraestructurales —
expresan que no podemos estudiar lo agrario como una categoria
aparte de lo urbano, sino como acontecimientos de la existencia
humana caracteristicos de nuestro habitar, que se expresa en las
transformaciones tecnoldgicas y simbdlicas del medio
ecosistémico, realizadas gracias a nuestra imaginacion y
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creatividad, es decir a nuestra naturaleza cultural. Estas
transformaciones no siempre toman el camino planeado por las
racionalidades instrumentales. Elementos fundamentales de la
vida, como el caos, las catastrofes, el azar, la mutabilidad en
diversas direcciones, hacen que la realidad urbana sea rizomatica.

Lalinealidad racionalista de la planificacion urbana tradicional
es insuficiente frente a las intensidades y velocidades de la vida
urbana. Mientras desde las oficinas de planeacion se normatiza,
la vida urbana toma caminos fuera de lo «normal», asume figuras
«monstruosas», que no encajan dentro de los parametros de
«normalidad» racionalista. Las ciudades y los acontecimientos
urbanos surgidos de ellas adquieren todos los dias formas nuevas,
de tal manera que es impredecible una morfologia de las ciudades
contemporaneas.

Desde la perspectiva semantica, en el mismo Perfil Ambiental
Agrario, la introduccién de conceptos como «magma»
(Castoriadis, 1989), «rizoma» (Deleuze y Guattari, 1994) y una
serie de analogias tomadas de la geologia (Montoya, 2001), nos
han ayudado en la comprension de la vida ruro-urbano-agraria,
como fuerza creciente que arrasa con todo lo que encuentra a su
paso. La mayoria de las regiones del planeta esta sufriendo
procesos de urbanizacion no s6lo desde la perspectiva fisica sino,
y ante todo, desde la perspectiva de los imaginarios simbdlicos
que son los que estructuran una cultura. Las marcas y huellas
(Montoya, 1994) que dejan en las memorias urbanas la presencia
de edificios, costumbres, formas de ser y de pensar, se convierten
en «presencias» en la ausencia de patrimonios que consolidan de
una manera mas o menos precaria, mas o menos fugaz, la historia
propia de cada cultura. Estas marcas y huellas, que son presencia
de lo que ya no es y ausencia de lo que serd, son el potencial
ético-estético-ambiental de la vida urbana porque alli se
estructuran los valores como précticas que permiten la
permanencia de las cosas en el mundo de la vida.
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Dicho de otra manera, las practicas de relacion entre los
grupos sociales y entre ellos y los ecosistemas, a prioris, podemos
decir, de toda posibilidad del acto supremo y fundacional del habitar
(Heidegger, 1991), construyen valores que a su vez son las cosas
mismas. Las cosas del mundo son porque son nuestra forma de
ser; pero nosotros somos porque somos mundo. De esta manera
surge una concepcion de la ética, no tanto como teoria de los
valores, que es la concepcion moderna, sino como praxis inherente
al acto de la existencia que, en palabras de Cerezo citando a
Heidegger, se expresa asi:

El énfasis que pone Heidegger en el sentido ontoldgico o
aletioldgico del «habitar» es decisivo: «ethos —insiste en otro
lugar— es la actitud (Haltung) en todo comportarse de esta
estancia (Aufenthalt) en medio del ente» (HLL,214)» [...] «Ya
en SuZ, como recuerda el mismo Heidegger, se hace del «habitar»
la esencia del «ser—en-el-mundo» (HB, 150).Y, en efecto en el
pr. 12 de SuZ el sentido intencional del «ser-en» queda
caracterizado como «cuidado» (Sorge) en el sentido del «hdbito»
y «diligo» (SuZ, 54). La mencién heideggeriana es muy oportuna,
porque muestra hasta qué punto el proyecto de SuZ era
sustancialmente ético, en cuanto encaminado a establecer las
condiciones de autenticidad de este habitar. Tras la Kehre, la
nocion de «habitar» se radicaliza en un sentido ontolégico. Sin
dejar de ser habitar en el mundo, es decir, animarlo y cuidarlo
como un todo significativo, en la medida en que el mundo es una
apertura historica/destinal (sein-geschicklich) se habita en una
morada histérica de sentido en su esencial pro-veniencia
(Herkunft), no del Dasein, sino del ser mismo (Sein selbst).
«Habitar» gana asf la significacion originaria de un «permanecer»
(bleiben) y detenerse (sich-aufhalten) (VA, 149), de un
mantenerse o sostenerse (Innestehen) en la in-stancia (In-
stdndigkeit) de la des-ocultacion (WM, 16) es decir, en la «casa»
o «morada del ser», seglin la certera expresion de Uber den
Humanismus. No se trata de una mera metdfora —recuerda a
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Heidegger (HB, 150). Habitar indica una relacién esencial de
pertenencia (Zugehorigkeit) al lugar propio y propicio de la
existencia humana, que no es otra que la verdad el ser. (Cerezo,
P. 1991, p. 44)

La maxima expresion de nuestra naturaleza es la capacidad
que tenemos de habitar, capacidad que se manifiesta en el acto
de construir cultura. No habitamos la tierra por una suerte de
méritos extranaturales, dados por una humanidad metafisica. La
suerte del habitar la tierra es un don que nos ha dado la misma,
nuestra propia, naturaleza. No cuidamos la naturaleza como una
dadiva que desde nuestra «superioridad» donamos a la naturaleza
objetivada; la cuidamos porque ella nos cuida. Es ella la dadora
de vida, de méritos, de sentidos:

El construir, en tanto que cuidar y erigir, no se endereza ahora
al habitar, sino al despliegue de la voluntad de poder. De ahi el
énfasis con que corrige Heidegger, al filo de la sentencia de
Holderlin, la interpretacion habitual del hombre: «Lleno de mérito,
pero poéticamente habita el hombre en esta tierra», donde lo
poético no representa una excepcion marginal o casual al hacer
meritorio, sino inversamente, una limitacién esencial del mismo,
pues todo construir, en cualquiera de sus formas, se orienta al
habitar y de €l recibe su sentido (VA, 191) (Cerezo, P. 1991. p.
51).

Es de nuestra naturaleza ser artifices, construir artefactos,
moradas, prétesis, formas con las cuales nos mimetizamos, al
punto de que en este momento, practicamente, no existe ninguna
naturaleza virgen. Todo ha sido artificializado en mayor o menor
grado. Por esta razon, para cada cultura la idea de naturaleza es
diferente, por lo cual el valor naturaleza es diferente. El valor en
cada momento es negociado y negociable. Es un acuerdo minimo
(Cortina) a partir del cual es posible la indiferencia, inica manera
de pensar la identidad y la diferencia.
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En nuestros estudios sobre ética ambiental, hemos encontrado
que la ética ambiental igual que la educacién ambiental en si
mismas, no son dos disciplinas mas que deban ensefiarse en una
franja particular en nuestras escuelas. Son practicas a través de
las cuales se construyen nuevos valores. Entonces la pregunta:
(como pensar en una ética y en una pedagogia ambientales o
ambientalizadas dentro del rizoma rur-urbano-agrario?, abre otro
interrogante: (Si las realidades urbanas, como las demads
realidades ambientales de nuestro habitar, no las podemos seguir
mirando ya de manera lineal, por qué la estructura curricular de
nuestra escuela, desde la primaria a la universidad, continda
conformada por un conjunto de disciplinas aisladas unas de otras
—a pesar de los intentos por hacer «educacion ambiental» — y
no nos hemos puesto en la tarea de trabajar a partir de problemas
complejos? Frente a este problema tentacular la respuesta
tampoco es una sola. En nuestras investigaciones sobre educacion
hemos encontrado que los reduccionismos epistemoldgicos
aparecen de nuevo como obstéaculos, aqui, en el seno mismo de
la educacién formal. Que los profesores de matematicas, fisica,
espaiiol, biologia, filosofia o historia, acepten la insuficiencia de
sus disciplinas para tener una comprension integral y compleja
de cualquier fendmeno, implica una transformacion del pensar
mismo. Es necesario pasar de una logica lineal a las 16gicas de la
complejidad (Morin, 1996). Es necesario superar la mirada lineal
a la historia de cualquier disciplina para llegar a comprender,
primero, las disciplinas mismas como tejidos densos de
interacciones que se han movido en diversas direcciones y, luego,
que los problemas y temas de investigacion han devenido en los
ultimos tiempos en problemas y temas fronterizos, lo cual exige
el cardcter transdisciplinario para su comprension, interpretacion,
analisis y solucion.

La ciudad misma ha sido estudiada como una categoria
modélica, a la cual aquellas formas urbanas que mas se le parezcan
pueden llamarse ciudad, mientras que son excluidas aquellas
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formas urbanas que se salen del modelo. Esta mirada ingenua a
la ciudad ha determinado que se entregue su estudio a los
arquitectos e ingenieros, como si la ciudad fuera simplemente un
hecho fisico espacial que puede planearse dentro de una logica
lineal. Frente a esto, la realidad rizomatica y magmatica de la
vida urbana muestra que ninguna ciudad es La Ciudad sino mi o
acaso nuestra ciudad. Es decir, que la ciudad es una experiencia
mutante mas que una categoria universal y absoluta.

3.5. (Es posible una ética-estética ambiental urbana?

La ciudad percibida como experiencia mutante nos permite
proponer la deconstruccién de las éticas universalizantes, para
pasar a construir —de manera cotidiana y a partir de una
pedagogia de la comprension sistémica, rizomdtica, compleja y
magmatica del fendmeno urbano— una ética-estética ambiental
urbana como construccién en permanente transformacién, donde
aparecen y desaparecen actores, los escenarios cambian, la
informidad de las tramas que tejen estos distintos y fugaces
actores, hace que los andlisis y las l6gicas lineales presentes en
la gestion ambiental urbana, sean cada vez mas insuficientes para
comprender el fieltro llamado ciudad.

En nuestra investigacion titulada El mundo de la Vida:
Propuestas para la construccion de un Modelo de Educacion
Ambiental Rural para el departamento de Caldas (Angel, Noguera
et al., 2003) hay un capitulo que hemos llamado didlogo de
saberes, donde el rizoma ambiental se manifiesta en las
mutaciones que los actores y los escenarios tienen durante el
ejercicio dialégico. En un mismo didlogo a veces el campesino es
el maestro, en otros momentos es el alumno, en otros momentos
es el escenario actuante, en otros momentos él mismo es tema
de reflexion. A esta fuga bachiana de entradas y salidas de voces,
donde cada una tiene algo que decir en la construccion de los
saberes ambientales, la hemos llamado estetizacion de la
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pedagogia ambiental, que significa también que en la praxis o
proceso de construccion experiencial de un saber, estd presente
la esteticidad como creatividad, como produccién y reproduccion,
es decir como proceso autopoiético (Maturana en Capra, 1999).
En esta investigacion la prédctica de la interdisciplina, la
transdisciplina y el didlogo de saberes fueron actores y escenarios
presentes de forma permanente. Uno de los resultados mads
satisfactorios fue el descubrimiento del otro como alteridad que
sabe y dice cosas. Recordemos solamente cdmo, en la escuela
tradicional, el otro es excluido, segregado o mirado como monstruo,
mientras que en el proceso de construccidn de saberes desde la
dimension ambiental, el otro es fundamental, porque es punto de
partida de cualquier negociacion del valor.

(Y qué significa el otro, los otros, o esa figura ético-estética
llamada alteridad? La alteridad es otro que no es yo, sino
precisamente eso: otro. Otro extraiio a mi, otro diferente, diverso;
otro que, incluso, no puede comunicarse conmigo, porque no
hablamos el mismo lenguaje; otro que entonces, tiene una
experiencia de mundo diferente a la mia.

Las figuras de la alteridad son infinitas. Sin embargo,
aparecen en la modernidad como figuras opacas, débiles, excluidas,
discriminadas, negadas, dominadas, silenciadas, atacadas o
perseguidas, en nombre de principios, normas, leyes y formas de
organizacion del orden universal. La gran paradoja radica en que,
en nombre del valor universal de la verdad, se le niega a la alteridad
el derecho a tener su verdad. En nombre del valor universal de la
vida se le quita la vida a la alteridad, por no estar de acuerdo, o
por pensar diferente. En nombre del valor universal de la justicia
se cometen injusticias atroces contra quienes constituyen una
alteridad. En nombre del valor universal de la 16gica se cometen
actos de profunda irracionalidad con aquellos que no son l6gicos,
es decir, que no son racionales, como es el caso de otras formas
de vida no humanas.
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La ética moderna —como una forma de la filosofia kantiana
enraizada en la cultura europea— pretende ser universal, mientras
que en la cotidianidad del mundo de la vida de las culturas la ética
se construye en la misma medida en que construye la cultura
como un denso tejido de valoraciones que son las que permiten
las relaciones entre los diferentes actores y escenarios en los
cuales se da este acontecimiento permanente y vivo. La ética
moderna a partir de Kant se piensa para dngeles, sin sexo, sin
cuerpo, sin sensaciones, sin emociones, sin deseos, sin imaginacién
y sin suefios. La negacion del cuerpo como corporeidad, como
lugar de construccién cultural, como lugar del lenguaje, como
lugar de los simbolos y de las imdgenes; la reduccién del cuerpo
a un hecho biolégico, lleva a que se piense que lo interior y lo
exterior no puedan reconciliarse. Si en el medioevo habia una
negacion del mundo material y del cuerpo —por la creencia en
que el mundo real era el mundo del més alli— en la modernidad
la negacion del mundo material y del cuerpo continuda, ahoraen la
figura de una Razén Absoluta, asi con maytscula, por encima de
toda particularidad. Una razén ella en si misma, una razén que se
auto determina, se auto critica, se auto constituye, autorreferente.
Unarazén ensimismada, impenetrable, cerrada a toda posibilidad
de alteridad. Una razén universal que reunirfa dentro de si a todos
y a todo, siempre y cuando todos ellos se adecuen a su misma
l6gica racional y racionalizante.

Esta utopia de la racionalidad moderna —que busca abarcar
y explicar la totalidad de lo existente partiendo de unos principios
universales— se expres6 muy bien, de un lado, en la idea de
unificacién politica de las naciones modernas que dio origen a los
actuales nacionalismos y, de otro, en la aplicacién de un
pensamiento sometido a una sola voluntad en la razén, que dio
origen al nazismo, al fascismo, al stalinismo, o a cualquier forma
de imperialismo, de la cual no es ajeno el actual capitalismo
neoliberal hegemodnico que todos conocemos. De nuevo la gran
paradoja: en nombre de una razén universal, se pisotea el derecho
a la diferencia de razones.
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La cultura se expresa en diferentes figuras que la caracterizan
de determinada manera. Y la cultura moderna expresa en micro
y en macro, en sus diferentes formas, ese ser universalizante,
omniabarcante, que niega la alteridad. Su ética no es un agregado,
sino su estructura profunda, su forma de ser. La eticidad es una
caracteristica fundamental en la vida. Toda forma de vida es una
forma de valor, es una expresion de deseo, es un impulso; la vida
es movimiento de unas células a otras, y de esos movimientos, de
esos deseos, de esas atracciones, surgen nuevas formas de vida
en una incesante produccion que hace que podamos hablar de la
existencia, en la actualidad, de millones de especies y de formas
de vida. La vida es movimiento, es dindmica, es fuerza de
atraccion y de reaccidén. No es una categorfa estatica ni un a
priori, sino movimiento puro. Es ser y no ser, al tiempo. Es
negacion y afirmacion. Es negro y blanco, sintesis de contrarios.
La vida es complejidad creciente. Ciento por ciento nacimiento y
ciento por ciento muerte.

Sin embargo, la ética de la cultura moderna reduce la dindmica
permanente de la vida, en su diferenciacion pura, a una sola forma
de vida: la humana. Sélo entre humanos es posible el respeto,
dirdn los humanistas que creen fervientemente en la razén como
unica forma de relacion ética. Quedan por fuera de esta ética
antropocentrista, las otras formas de vida y de cultura, las otras
formas de ser. Quedan por fuera, incluso, aquellas culturas que
no enfatizan sus relaciones en la razon. Las culturas miticas, por
ejemplo, no tienen acceso ni siquiera a ser llamadas humanistas.
El humanismo moderno es especialidad de los intelectuales
provenientes de las ciencias humanas, o de las ciencias naturales
que se han «humanizado».

La ciudad como una expresion de la cultura urbana, de los
asentamientos humanos que se han organizado por medio de leyes;
la ciudad como civitas —donde el ciudadano tiene una serie de
derechos que le permiten habitar, morar y tomar decisiones—, la
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ciudad organizada econémicamente — a partir de una libertad de
producir, comprar y vender—, la ciudad como una expresion
simbdlica de alta significacion cultural, la ciudad como subsistema
de la naturaleza hecha artificio, expresa en su vida, en sus
transformaciones y en sus dindmicas las formas de la ética gracias
a las cuales se ha construido la cultura que hace que la ciudad
sea ella.

Para nuestro caso concreto, las ciudades modernas se han
caracterizado por expresar su intencién de homogeneidad en pro
de una raz6n también universal. No sélo la ética de dichas
ciudades, sino la estética, la politica y todas las actividades que
se desarrollan en las ciudades, expresan esta intencién. En la
arquitectura de las ciudades modernas encontramos, con
frecuencia, la repeticion modular de un modelo racional de vivienda,
de edificio publico, de puente o de parque. Se impone una razon,
por encima de los contextos particulares: la razén del beneficio
econémico, de la negacion de lo particular mismo, propia
precisamente de la actitud moderna. Igualmente en la vida politica
o en las formas de organizacion social hay una tendencia, en la
ciudad moderna, a la negacién de la alteridad.

Por esto, el «desorden» de las ciudades — ciertos manierismos
o barroquismos, por ejemplo— es visto por los modernos como si
fuera decadencia de la ciudad. Vuelve a aparecer aqui la paradoja:
el moderno, que lucha por la novedad, por la actualidad
permanente, se torna conservacionista. El moderno, aferrado al
discurso de un tipo de orden, no soporta la fragmentacion de las
ciudades. Se siente asistiendo a la muerte de la ciudad y, podriamos
decir, que en cierta forma asi es. El urbanista moderno asiste a la
muerte del urbanismo moderno, que creyd posible zonificar,
racionalizar, ordenar la ciudad con reglamentaciones y decretos
surgidos de la mesa de los especialistas. El arquitecto moderno
asiste a la muerte de la arquitectura moderna que creyo posible
una arquitectura sin historia, una arquitectura regida inicamente
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por principios matemadticos y de especulacion del suelo urbano.
El soci6logo moderno asiste a la muerte de una sociedad
piramidal, dividida en clases sociales claras y distintas. El
historiador moderno asiste al fin de la Historia tnica, lineal, con
mayusculas, con pretensiones universales. El filésofo moderno,
asiste al fin de su propia modernidad (Vattimo, 1985), es decir de
una época que se crey6 eterna porque consideraba imposible
dudar de la razén como origen y fin de todas las cosas.

Como lo plantea Lyotard en varios de sus trabajos,
especialmente en La Condicion Postmoderna (1986), los
grandes discursos y las grandes teorias racionales, que buscaron
dar soluciones universales a problemas particulares, han llegado
a su ocaso y una puerta incierta se abre hacia la noche (Steiner
1991). La duda anticartesiana, frente a la razén omniabarcante e
instrumental, se hace cada vez mas cotidiana cuando las violencias
de todo tipo, la impotencia de las leyes para proteger a la persona
en su fuero mds genuino y los sorpresivos virajes que toman las
fuerzas de la vida en todas sus dimensiones —como por ejemplo
los virajes estetizantes que han tomado las formas de la ética, al
punto de llegar a un escepticismo supremo frente a cualquier
norma que vaya mds alld de los limites propios de la persona
individual — son formas de expresion simbdlica de una cultura en
crisis, que busca otras formas de liberacion diferentes a las
propuestas por la modernidad —por ejemplo, una liberacion en el
cuerpo y no en el campo incorpéreo de la razon universal —.

La ciudad es también esto. Es el escenario en el cual, para
bien de unos y para mal de otros, aparecen nuevos actores que
interpelan, cuestionan, preguntan y expresan sus diferencias no
siempre por medios argumentales. Formas de relacionarse, de
vestirse, de hablar, son lenguajes que pervierten las conversiones
racionales de un orden impuesto. Formas de comportamientos
que evidencian en si mismas el fracaso de unas formas de escuela
repetitiva y anacrénica, de unas formas de familia autoritarias,
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de un estado que nunca fue ni siquiera moderno, de una politica
instrumental, utilitaria y maquiavélica.

Coexisten en la ciudad estas alteridades que molestan a
muchos, y llaman poderosamente la atencion a otros. Coexisten
y su presencia simboliza el fin de una cultura impuesta y el
comienzo de una cultura autonoma. El dolor, la muerte, la
frustracion y la exclusion, coexisten con la solidaridad, la
creatividad y la alegria. Y esta coexistencia,como dice Holderling,
nos recuerda que alli donde esta el peligro, crece también la
salvacion (En: Heidegger, 1983).

De estas alteridades, surgen propuestas para comprender la
ciudad como viva, como flujos permanentes, como inestable y
diversa. Estas propuestas surgen de las fuerzas de la vida misma
y expresan nuevas figuras de ciudad que apuntan a una valoracién
integral y compleja de la ciudad, valoracién que en términos éticos
y hermenéuticos, imprime de nuevos sentidos las formas
contempordneas de lo urbano, con dimensiones que enriquecen
la ética ciudadana, como es la dimensién compleja de lo ambiental.

El regionalismo critico, corriente contemporanea de la
arquitectura, construye las bases de una dimension estético
ambiental del concepto de ciudad-regién. Coloca lo cldsico dentro
de una corriente critica de la reflexién sobre ciudad que abre una
serie de puertas importantes en la construccion de una teorfa de
la arquitectura y de la ciudad, insertada en la historia y, por lo
tanto, en esa especie de a priori —neokantiano— sociocultural
y, posteriormente, ambiental que es el contexto. Este adquiere
diversas formas; por ejemplo, la forma de region, que a su vez se
desarrolla en diversas concepciones: regién-objeto, regiéon-mundo,
region-sujeto. El regionalismo critico propone una historicidad
arquitectnica y urbana donde lo clasico,como expresion estética
de lo actual, precisamente es eso: actualidad, como préctica
permanente de la espacialidad, que para el regionalismo critico
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toma el nombre de lugar, como acontecimiento propio de la
existencia.

Sin perder su conexién con lo universal —pues el regionalismo
critico surge como una propuesta de la modernidad— esta
tendencia o movimiento tiene gran fuerza en América Latina que,
para esos momentos —afos 80s—, estd en un proceso de
construccion identitaria, proceso en el que la arquitectura como
expresion de una forma de existir, se convierte en el espacio
donde ocurre esta existencia, esta practica del habitar de un grupo
social. Tal vez por la proximidad estético-ambiental que hay entre
la arquitectura y la ciudad con frecuencia se entregan, en primera
instancia, a los arquitectos las decisiones sobre ciudad.

Esta identificacion entre el espacio y el existir que configura
el lugar no es un constructo racional sino la expresion de la
imaginacion creadora del ser humano. Aparece entonces otra
forma del a priori que es el imaginario y que interviene
poderosamente en las formas expresivas de la arquitectura y la
ciudad. Desde este concepto se plantea que la arquitectura y la
ciudad no son la decision de una racionalidad sino la expresion de
un inconsciente colectivo, de una representacion colectiva, de un
imaginario social, que es a su vez una instituciéon imaginaria
(Castoriadis 1989).

La ciudad no existe en si objetivamente como tal. La ciudad
es ante todo un imaginario social que le da sentido especifico y
razon de ser a la ciudad fisica, a las tipologias arquitecténicas y
urbanisticas que son, ante todo, representaciones colectivas.
Hacer una hermenéutica de la ciudad es, entonces, una tarea de
educacion ciudadana que abre puertas hacia una nueva ética.
Para ello es importante comprender e interpretar la ciudad como
ciudad flujo, como ciudad plétora de actores y escenarios que
fluyen en las tramas «semi6ticas» urbanas (Xibillé, 1998), en las
tramas «lengudgicas» que permiten la construccion de efimeros
lugares.
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La teorfa saussuriana del lenguaje permitié un primer
acercamiento a la idea de que la ciudad es un sujeto hablante.
Asfi, el hecho arquitectdnico y urbano, por ejemplo, se tradujo en
una relacion biunivoca entre un significante y un significado que
harfa de dicho acontecimiento una especie de signo lingiiistico.
Este modelo nos posibilitd, por afios, interpretar la arquitectura y
la ciudad como si estas tuvieran uno y sélo un significado. Sin
embargo, la reflexién y comprensién misma de la ciudad como
polisémica nos llevé a la deconstruccidon de este concepto de
ciudad como signo lingiifstico monosémico, pues necesariamente
excluia o negaba otros significados y sentidos diversos de ciudad.
Era de nuevo la aparicion del a priori racionalista esta vez en la
pretension de un lenguaje universal, simple, plano y sin ninguna
referencia con el complejo y multisignificacional contexto regional.
Lateoria del regionalismo critico y posteriormente las propuestas
emanadas de los estudios ambientales urbano-agrarios, de la ética
y de la estética, asi como de la antropologia y la etnografia,
apoyaron nuestra tarea de proponer una hermenéutica de la
ciudad, a partir de los lenguajes especificos y propios de la vida
ciudadana. Abandonamos entonces los modelos y decidimos
trabajar con los conceptos de imaginarios cambiantes y de
fragmentos en lugar de totalidades absolutas. Como en la poesia,
preferimos trabajar con imagenes mds que con modelos
cientificos. Entramos en el campo especifico de la estética, y nos
interesamos por los escenarios y por los actores que conforman
nuestra ciudad, mas que por idealidades puras y categoriales del
concepto moderno de ciudad.

La pobreza de los modelos ideales y universalistas contribuye
a que perdamos la perspectiva del contexto y del lugar. Muchas
veces por salir en defensa de esas grandes verdades universales,
no respetamos los contextos propios como nuestra propia forma
de ser. Por hablar los grandes discursos universales, perdemos la
perspectiva de nuestra propia palabra. Con el derrumbamiento
de los grandes modelos tipolégicos de ciudad, surge la nostalgia
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como un sentimiento que nos impide comprender nuestra ciudad
en sus procesos. Fascinados por esa nostalgia olvidamos que lo
ajeno para nosotros puede ser para otros. Es decir: lo que para
nosotros puede no ser la Ciudad con mayuscula, puede ser para
otros su ciudad. Es posible que la ciudad no hable ya con los
lenguajes que pretendiamos universales pero ella siempre habla;
y lo hace porque hay un alguien que la escucha. No existe lenguaje
sin hablantes y sin oyentes. Y para cada quien lo que se dice no
es otra cosa que lo que él interpreta. Es decir, la pretendida
objetividad heredada del positivismo es s6lo una interpretacion
mds, que se ha convalidado por un universo de subjetividades
que se han puesto de acuerdo a través de la discusion, el didlogo
o laimposicion.

Dicho de otra manera, sélo es posible el habla en la diferencia
y no en una forma de ser tnica. Si esto no fuera asi, todos
pensariamos y viviriamos de manera idéntica y no necesitarfamos
discutir, exponer, confrontar, opinar, intercambiar ideas, pues no
habrfa diferencias de opinién, de argumentacion. Seriamos clones,
lo cual harfa de la existencia una repeticiéon mecdnica de lo mismo.
Los conflictos de la existencia aparecen precisamente porque
cada uno de nosotros piensa y vive distinto. Uno de los problemas
que actualmente vive nuestro pais y nuestra region, consiste en
que no aceptamos la diferencia, la alteridad; no escuchamos.
Hablamos bellos discursos sobre la tolerancia pero no toleramos
la presencia ni el pensamiento del otro. El campo de la diferencia
de interpretaciones, de sentidos, de suefos y de deseos es el
ambito que nos permite pensar la ciudad como polisémica y la
ética ciudadana como una ética surgida de la trama de relaciones
complejas y contextuales entre los habitantes de una ciudad y su
territorio ecosistémico y cultural. El primer paso para hacer una
hermenéutica de la ciudad es recordar que estamos intentando
hacer una hermenéutica de mi ciudad, y no de La Ciudad. El
segundo paso es, entonces, escuchar lo que ella dice como sujeto
hablante, deponiendo previamente, toda teoria universal o modelo
universal de ciudad.
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Lo anterior implica una ruptura con la historia de la ciudad
en sentido lineal y universal, lo que implica también una ruptura
con los macrodiscursos de las teorfas racionales de la arquitectura
y de la ciudad, para comenzar por comprender sus formas dentro
de historicidades propias, singulares y dentro del imaginario
cotidiano que tienen sus habitantes (Noguera, 2000d). A un
macrodiscurso sobre la Ciudad (con mayuscula), le enfrentamos
las imagenes que se tienen de cada ciudad especifica, imdgenes
que son el tejido de suefios, deseos y realidades; imdgenes que
son composiciones cambiantes de la experiencia del habitar la
ciudad. La ciudad mds que en un discurso conceptual, se expresa
en diversas esteticidades sociales con los lenguajes
tecnomaquinicos propios del fin del segundo milenio. Estos
imaginarios de ciudad son las ciudades que dia a dia vivimos y
una ética ciudadana debe partir de la comprensién de estos
imaginarios-imagenes, para poder resignificar los valores que
constituyen el tejido complejo de la cultura urbana.

La cultura moderna que se construyd sobre cimientos muy
fragiles se caracterizd, entre otras cosas, por una tendencia a la
homogeneizacién que fue la expresion técnica de la racionalidad
con pretensiones de universalidad. Por esto, la ética se constituy6
como universalmente racional y tuvo pretensiones omniabarcantes.
Los sistemas educativos procuraron, por todos los medios, esta
universalidad, también llamada objetividad y la posibilidad de que
la educacién tuviera un fin: el progreso de las naciones hacia un
desarrollo sin limites. La ética y los sistemas educativos de la
modernidad enfatizaron el poder del hombre sobre la naturaleza
y, por tanto, la libertad del hombre en el obrar sobre la naturaleza,
con el fin de pasar del reino de la necesidad al reino de la libertad.
Las ciudades crecieron de manera sorprendente bajo el prurito
de una idea de progreso equivalente a desarrollo industrial,
cientifico y tecnoldgico que en el fondo tenfa un nombre: desarrollo
econdmico basado en la explotacién, también sin limites, de los
Ilamados «recursos naturales», de los «recursos humanos» o mano
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de obra, y en la acumulacién y reproduccion sin limites del capital.
Hasta las naciones declaradas como socialistas imitaron este
modelo que tuvo sus raices epistemoldgicas en el mandato
cartesiano de dominacioén racional de la naturaleza, presente en
el Discurso del Método y heredado del judaismo y del cristianismo
bajo la figura de la razén.

Los sistemas educativos y las pedagogias de la modernidad,
abogaron por un desarrollo de la razén légica, cientifica e
instrumental para llevar a cabo el proyecto cartesiano de
Modernidad, por lo cual todos los sistemas de conocimiento y las
epistemologias modernas estuvieron regidos por el mismo
paradigma: la escision profunda entre naturaleza y cultura que
permite la existencia de «sujeto» que conoce y de «objeto» de
conocimiento. La pedagogia construyd entonces sus modelos
dentro de este esquema siguiendo el modelo de las demds ciencias
modernas, con el fin de constituirse como ciencia. El Método, asi
con mayuscula, se torn6 en la fuente del éxito y de la eficacia del
conocimiento por lo cual se confundira la verdad con la exactitud.
La matematizacion e instrumentacion del mundo se constituy6
en el imaginario fundamental de la modernidad y llevé a un
reduccionismo de los fines de la escuela: no se educaba para ser
felices, sino para servir a la Razén, es decir, para lograr la exactitud
de los datos del mundo objetivado para fines del desarrollo
tecnocientifico (Noguera, 2000).

La ciudad dej6 de ser el espacio de expresion de las estéticas
absolutistas del siglo XVIII, para convertirse en el lugar de
expresion de las estéticas tecno-cientificas y el acontecimiento
cultural de lo urbano se redujo a una ciencia de la normatividad y
del ordenamiento racionalista cartesiano de un aspecto de lo
urbano: el espacio fisico.

Igual que numerosos y excelentes estudios sobre
antropologia, sociologia, psicologia, ecologia y estéticas urbanas,
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los estudios ambientales aportan a la reflexién sobre lo urbano
los siguientes elementos: la necesidad de deconstruccion de
los conceptos de sujeto y de objeto de la modernidad como
sus cimientos o soportes, con el fin de dar lugar al espacio del
otro y de lo otro como alteridades presentes en el ethos ambiental
urbano; la exigencia que surge de los estudios ambientales urbanos
de transformar radicalmente el imaginario racionalista
instrumental de la educacion, y la necesidad de una
hermeneiitica de la vida urbana, con todo lo que ella es, desde
la perspectiva ambiental

3.6. La deconstruccion de los discursos sobre el sujeto y
el objeto de la modernidad

El descubrimiento del «pienso luego existo» que hace René
Descartes en el afio de 1617 —afio en que culmina su Discurso
del Método— revoluciona el pensamiento europeo e inaugura,
por asi decirlo, ese gran imaginario cultural llamado Modernidad.
Se instituye con Descartes la muerte de los dioses porque, segin
dicho descubrimiento, de ahi en adelante el hombre podréa dudar
de todo (incluyendo los dioses), menos de que piensa. De dicho
pensar como un acto permanente del cogito, es decir del yo, se
deduce el existir. Por esta razon también se instituye con Descartes
el punto maximo del idealismo racionalista que explica todo tipo
de existencia gracias a larazon. Desde dicho momento gran parte
de la historia del pensamiento occidental hasta bien entrado el
siglo XX, tendrd como fin el desarrollo, el develamiento, el colocar
en escena o la realizacion de dicha razén en la forma de sujeto y
de subjetividad que son su forma moderna de ser. Dicho de otra
manera, el sujeto y la subjetividad cartesianos, es decir
racionalistas, son el origen de todo conocimiento, de toda forma
de ser.

Galileo Galilei, contempordneo de Descartes, estd
descubriendo el objeto en el mismo momento histérico en que
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Descartes estd descubriendo el sujeto. Galileo construye el
telescopio, uno de los simbolos mas hermosos de la modernidad,
por cuanto en él estd presente sujeto y objeto. El telescopio es el
instrumento—protesis que le permitird a Galileo ver mas alla de lo
que puede ver y poder medir con exactitud los movimientos,
acontecimientos y transformaciones del macrouniverso como
nunca antes se habfa podido hacer. El telescopio es la expresion
de la técnica al servicio de la astronomia que hace que se pueda
hablar de ciencia en el sentido moderno y que desplegard las
demads formas de conocimiento a lo largo de los siglos
subsiguientes. El telescopio es el primer simbolo de la tecnologia
moderna. Gracias a la instrumentacién y a la posibilidad de la
medicidn se llega a la exactitud que serd la caracteristica de la
verdad del mundo fisico. Verdad y exactitud se identificardn al
punto de que el mundo para la ciencia se reduce a objeto como
dado, es decir, al datum.

Con Descartes y Galileo se funda el imaginario cultural de la
Modernidad, cuyos cimientos fragiles serdn, entonces, el sujeto
escindido del objeto, pues no puede haber conocimiento en
occidente sin esta dicotomia. La escision, que en occidente se
origina con Platon —teoria de los dos mundos, de las ideas y de
las apariencias—, aparece en el imaginario de la modernidad por
medio de varias figuras dicotomicas: razén y experiencia, idea y
materia, alma y cuerpo, razon y sensibilidad, orden y desorden,
interior y exterior, cultura y naturaleza, sociedad y naturaleza,
maestro y alumno, verdad y falsedad, normal y monstruoso, belleza
y fealdad, blanco y negro...

Aproximadamente 150 afos después de Galileo y Descartes,
Manuel Kant —tal vez el arquitecto mds genuino de la racionalidad
moderna, el constructor del edificio de la modernidad — escinde
el mundo no en dos sino en tres compartimentos. Kant descubre
que la razén se expresa de manera diferente dependiendo del
tipo de conocimiento que haya asumido como tarea. Tres son los
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tipos de racionalidad: la cientifico-técnica, la ético-moral y la
estética. La escision metodolégica que hace Kant para fines de
un estudio analitico de la razén, serd interpretada por la mentalidad
burguesa de los siglos XVIII y XIX de manera bien distinta a la
intencién primigenia de Kant: serd interpretada como una
compartimentacion del mundo en tres partes, que no tendrian
relacién entre si'y que por tanto los estudios cientificos no tendrian
nada que ver con la moralidad y la eticidad o con la estética. Este
nuevo reduccionismo es una expresiéon muy importante del arraigo
del imaginario moderno que tendra su base, muy sélida por cierto,
en los discursos de las ciencias sociales y de las ciencias naturales.

Todas las formas de conocimiento querrén tener el status de
ciencia para lo cual, todas sin excepcion, tomaran de la fisica —
madre de todas las ciencias en la modernidad— la forma de la
ley newtoniana, es decir, su universalidad. De ahi que las verdades
de las ciencias modernas tengan la pretension de universalidad.
Para ello la matematica se convertird en el instrumento por medio
del cual se podrd tener certeza de que un conocimiento es
verdadero. Se fortalecen las ciencias naturales, es decir, las
ciencias referidas al mundo exterior, mundo objetivo, mundo
medible y verificable, mundo preciso. Las ciencias sociales
tendran también que someterse al examen de la modernidad por
medio de la constitucién de su sujeto y de su objeto de
conocimiento. Y ambos tipos de ciencias tendrdn como premisa
fundamental la objetividad, unas del mundo sensible y otras del
mundo inteligible; unas de la naturaleza y otras del mundo del
hombre —sociedad, psiquis, cultura, politica, ética, educacion—.
Como resultado tendremos unas ciencias sociales sin naturaleza
y unas ciencias naturales sin hombre. Dicho en otros términos,
dentro del imaginario cientifico de la modernidad es imposible la
interdisciplina y la transdisciplina pues la tarea o el proyecto de la
modernidad, principalmente durante el siglo XIX, es la constitucién
de los campos disciplinarios donde tanto sujeto como objeto sean
precisos, claros y distintos, y donde no se dé ningtin tipo de mezcla
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entre las categorfas sujeto—objeto. Es el reinado profundo de la
metafisica, presente en todas las ciencias auin, y paraddjicamente,
en las ciencias naturales o positivas.

La escisidén reduce, entonces, los estudios sobre la ética a
estudios sobre el comportamiento del hombre, es decir de la
categoria Hombre escindido de la Naturaleza, reducida también
a categorfa. Por esta razén todas las éticas de la modernidad,
tanto las éticas religiosas como las regidas por principios
racionales, incluyendo la ética de Spinoza, terminardn de alguna
manera siendo éticas metafisicas, es decir desnaturalizadas, o si
se prefiere, éticas antropocentristas.

Los valores tienen, entonces, la categoria de «objeto» de
estudio de la ética y, como tales, deben ser verdaderos, es decir,
universales. La misma pretension de universalidad de la verdad
cientifica se traslada a la praxis ética en la figura de valores
universales, des-naturalizando y des-historizando los valores
mismos, para lanzarlos, al final, al platénico mundo de las ideas
como «objetos» o instrumentos, por medio de los cuales nos
relacionamos con los otros hombres, hombres que, a su vez, habian
sido reducidos ya, desde Descartes a cogito ergo sum. Por ello
también es posible pensar en una ética universal en sus «objetos»:
porque ellos son instrumentos que relacionan cogitos, para decirlo
de manera una tanto humoristica, cogitos que por lo tanto estdn
por fuera o por encima de las determinaciones e influencias tanto
de la «naturaleza» como de la historia o de la cultura. Es facil,
asi, colocar a los valores en el plano de la objetividad que actiia
dentro de una subjetividad trascendental.

Los valores éticos, objetivados en la modernidad, se
convierten en instrumentos comunicables a partir de cursos y
practicables, en el seno de la sociedad, a 1a manera de recetas.

3.7. Transformacion radical del imaginario racionalista
instrumental de la educacion
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La pedagogia, y en general la educaciéon moderna, asumi6
también la tarea primordial de comunicar los valores de la misma
manera como se comunicaban los saberes, axiomas y teoremas.
Los grandes paradigmas cientificos de la modernidad no se
construyeron en la escuela. Tampoco las grandes propuestas
sociales, politicas o econdmicas. El papel de la escuela se centra
en la comunicacién vertical, de arriba para abajo, de mayor a
menor, de los saberes y verdades construidas en otros espacios.
Sin duda, algunas escuelas fueron y siguen siendo excepcionales
en el campo de la construccion de ciencia, tecnologia, modelos
sociales o politicos, pero esta es la excepcion que confirma la
regla en el sentido de la separacién entre educacion y construccién
de ciencia, educacién y construccion de tecnologia, educacion y
construccién de teorias éticas, politicas o estéticas. Este
acontecimiento permite que la actitud del maestro sea dogmatica
y que la pedagogia esté impregnada de tecnicismos instrumentales
por medio de los cuales sea posible la comunicacidn sin obstaculos,
y la exactitud de los resultados. La estructura misma de la escuela
es, hasta hoy, dogmadtica, porque el pensamiento disciplinar, es
decir ensimismado, contintia primando sobre el pensamiento inter
y trandisciplinario. En la escuela nuestra se comunican saberes
simplificados al méximo y no se parte de problemas complejos
para construir conocimiento.

La ética en la pedagogia —donde prima el imaginario
epistemoldgico sujeto-objeto, como relacion categorial y
escindida— es un compartimento disciplinar dentro de la
compartimentacion positivista de las disciplinas que estudian al
hombre metafisico de la modernidad. Igualmente todos los
discursos del sujeto asi como los del objeto. No podria pensarse,
por ejemplo, en la posibilidad de una estética animal, o de una
ética de la naturaleza. Las mismas categorias «animal»,
«naturaleza» , <khombre», entrafan en si la escision, la universalidad
homogénea, el reduccionismo, ya sea subjetivista u objetivista.
Adn en las teorfas de Hegel y de Marx, filésofos que pusieron en
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movimiento y en relacion dialéctica dichas categorias de sujeto y
de objeto, encontramos una visién metafisica, ordenada y lineal
del mundo, de la historia, de la naturaleza y del hombre que
simplifica, al extremo, relaciones que en la praxis cotidiana son
de gran complejidad.

El mecanicismo del siglo XVIII da cuenta de esta vision
histérica que influye en una idea simplista de la historia. Desde
un orden racional impuesto funcionaria la maquina de la historia,
de la sociedad o de la escuela. Sin embargo no funcioné tan
mecdnicamente. Desde finales del siglo XVIII van apareciendo
fuerzas oscuras, inexplicables desde la perspectiva del
racionalismo optimista, en el panorama del pensamiento y de la
estética de la Europa Ilustrada. Figuras como la del suefio, la
fantasia o la locura, van adquiriendo formas de expresion en las
artes o consolidando nuevos géneros artisticos y van adquiriendo
status, como tema de estudio, en la psicologia, en la medicina o
en la estética. Igualmente la figura de la naturaleza, que en el
siglo XVIII es de apacibilidad, en el XIX es tormentosa (tempestad
e impetu) y, a través del romanticismo, se elabora o construye
una especie de humanizacion de la naturaleza.

El concepto de naturaleza comienza a expresarse como
humano y el humanismo introduce a la naturaleza como sujeto
sensible. El sujeto cartesiano es puesto en duda por Holderlin.
Recordemos sus famosas frases: «el hombre es un dios cuando
suefla y un mendigo cuando piensa» o «raza taimada que cree
saber la hora» (En Heidegger, 1983). El pensamiento marginal se
expresa en las estéticas tragicas del siglo XIX. La angustia del
artista, ante la soledad del hombre que ha abandonado a los dioses
0, como dird Holderlin, que ha sido abandonado por los dioses,
busca un nuevo refugio: la naturaleza. Ella se torna de nuevo
sagrada. Un nuevo valor se expresa en la naturaleza objetivada
por el fisicalismo, valor que entra en oposicién con dicha
objetivacion: la naturaleza como sensible y por ello, afin a nuestra
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psiquis. A finales del XIX estamos frente a un nuevo concepto de
sujeto, alin muy cartesiano, pero que anuncia su propia
deconstruccion: el sujeto psicoldgico, el sujeto expresivo.

Igualmente estamos frente a un nuevo concepto de objeto:
el objeto sensible y sacralizado. A principios del siglo XX cientificos
como Freud y Lorentz, por ejemplo, estdn mostrando lo oculto de
la naturaleza humana y de la animal. Aquello que la sociedad no
quiere mostrar pero que existe: lo monstruoso. Un sujeto que se
mimetiza con el objeto y que no da como resultado una sumatoria
sino algo nuevo, diferente al sujeto y al objeto. Una especie de
mutante como lo es la vida urbana y la metrépolis contemporénea.

La pedagogia contempordnea comienza a realizar propuestas
estetizantes que, por supuesto, enriquecen los procesos
educativos, propuestas que ademads se encuentran ubicadas dentro
de un contexto donde participan nuevos actores y escenarios.
Estas propuestas tienen que ver con la recuperacion del cuerpo
como lugar creativo de comunicacién y de gran complejidad
ambiental. Igualmente la ecologizacion de la cultura finisecular
estd presente en los procesos educativos que han entrado, con
mucha dificultad atin, en una vision sistémica y compleja de la
vida. Nuevas sensibilidades han aparecido en el horizonte de la
vida actual, penetrando en todas las actividades humanas, creando
nuevas necesidades que han sido muy bien aprovechadas por la
economia mercantilista de mercado que, por supuesto, quiere
venderlo todo. Sin embargo, la educacién ambientalizada debe
comprender e interpretar estas nuevas sensibilidades con el fin
de salirle al paso a dicha economia de consumo y de mercado,
para asi poder construir valores que permitan un ethos urbano de
un nuevo orden.

3.8. La vida urbana como complejidades ambientales y
magmas expresivos: estéticas ambientales urbanas

El apogeo de la vida urbana, que durante el siglo XX fue
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total, se expresa en esa mimesis, en esas mutaciones, en €sos
engendros. Es una ingenuidad hablar de naturaleza virgen en una
época donde la totalidad de lo existente ha sido transformado
directa o indirectamente por instrumentos construidos por los seres
humanos, instrumentos que no son protesis Unicamente, sino
extensiones del cerebro sin las cuales ya no es posible la vida
urbana. Ya no podemos postular la existencia de sujetos y de
objetos dentro de una claridad cartesiana. La vida urbana misma
es un sistema de flujos energéticos, un magma de redes en
interaccion, un rizoma sin forma definida, porque ninguna forma
es suficiente para expresar claramente lo urbano. Por esta razon,
la ética y la pedagogia ambientales urbanas deben asumir estos
nuevos regimenes que han deconstruido la pretendida
epistemologia moderna de sujeto—objeto de la ciencia del
urbanismo.

Si lo urbano es esta complejidad monstruosa, plena de
inestabilidades, ;como pensar en una ética y en una pedagogia
ambientales o ambientalizadas? El camino del pensar se torna
denso, en-redado, en varias direcciones, en diversos sentidos. El
camino del pensar se torna complejo y sus movimientos,
rizomaéticos. Por supuesto, reducir el estudio de las ciudades y de
la vida urbana a la aplicacion de una hermenéutica es seguir
atrapados en una vision logocéntrica del entramado urbano, pero
una actitud hermenéutica puede sernos de gran utilidad como
inicio de investigaciones sobre los fenémenos urbanos, en el
sentido del no juzgar a priori, sino de construir valores de vida
urbana a partir de la comprensién y no de la imposicién. Esta
hermenéutica es bdsica para trabajos de planeacion urbano
regional, de ordenamiento territorial, o de planeacién fisica de
nuestras ciudades, porque la hermenéutica se inscribe dentro de
las propuestas racionales de la modernidad. Aunque tratemos de
negarlo, la modernidad esté fuertemente presente en muchisimos
dispositivos tecnomaquinicos y sociales de nuestra
contemporaneidad. Dicho de otra manera, el que estemos en la



167

ESTETICAS AMBIENTALES URBANAS

era de la fugacidad, de la superficie, de lo ligth, de 1a Nueva Era
y otras formas de expresar nuestra actualidad, seguimos siendo
ultra e hipermodernos en la exactitud tecnoldgica, en la concepcion
lineal y secuencial de la historia, en el reduccionismo economicista
con el que se ve el tema del desarrollo, aun si tiene el adjetivo de
sostenible o sustentable, o en la visién de que lo urbano y la ciudad,
por ser obra humana, no son ni tienen que ver con la «naturaleza»,
claro estd, reducida a objeto o recurso.

La modernidad como rizoma aparece y desaparece en la
contemporaneidad. Su presencia es intensa y se impone en
sectores decisivos de la vida urbana. Por ello, olvidarla es una
ingenuidad y seguirla reafirmando dogmdticamente es continuar
con un racionalismo avasallador de corte instrumental que ha
caracterizado todas las dimensiones de nuestra vida.

La vida urbana es esa reunién compleja de lo tangible —
arquitectura, espacio publico, ciudad— y lo intangible —
expresiones lingiifsticas, sensaciones, sentimientos,
racionalidades— que hacen posible, de un lado, permanentes flujos
de energias, informacion, comunicacion y experiencias mundo
vitales y, de otro, formas de estar que son estéticas o sea
expresiones que muestran formas del habitar. Basicamente estas
estéticas pueden asirse dentro de fugacidad o permanencia de
los eventos urbanos. Una fenomenologia de dichas estéticas
permite a los investigadores de la vida urbana una mirada mas
compleja y perspectivistica para construir regimenes urbanos
elésticos, maleables y pletdricos de sentidos, en sus propuestas
de planeacion urbana.

Las siguientes son algunas expresiones estéticas ambientales
urbanas que he encontrado en la cotidianidad de la vida de ciudad.

3.8.1. Estéticas monumentales: imposicion estilistica y
transformaciones simbélico-bidticas
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Las estéticas monumentales pertenecen al dmbito de las
estéticas artisticas o restringidas. Tradicionalmente los
historiadores de la arquitectura daban importancia a aquella
arquitectura de la ciudad que expresara un conocimiento
académico, un manejo de los cdnones cldsicos del disefio
arquitecténico, heredados por supuesto de Grecia, Roma y, sobre
todo, del Renacimiento italiano. El lenguaje del arte y de la
arquitectura clésicas se utilizé para expresar la grandeza de un
imperio o de un gobernante; en los tiempos modernos lo clasico
en la arquitectura, como una especie de vademecum de formas,
se utiliz6 para expresar la grandeza de las naciones a través de
sus instituciones civiles como los parlamentos, las gobernaciones
o las instituciones educativas.

Los monumentos escultéricos de las ciudades de la
modernidad se expresaban por medio del lenguaje clasico de la
escultura. Proporcion, armonia, equilibrio y escala permitian que
los monumentos arquitectonicos y escultdricos, colocados en sitios
estratégicos de las ciudades, permitieran una lectura de su historia
oficial, educaran a los ciudadanos en el respeto por sus
gobernantes y personajes mas importantes en las artes, la misica
o las ciencias, y rememoraran permanentemente su existencia.
La ciudad-monumento y la ciudad-museo fueron ciudades que
buscaron expresar, a través de las artes y, por supuesto, de
conceptos de belleza —como la relacién armoénica entre el todo
y las partes, la proporcion durea y la geometrizacion de las formas
(Noguera, 1998)— la grandeza de su historia, su memoria y sus
eventos. La ciudad-monumento permite el disfrute estético de
los gobernantes —déspotas, reyes, primeros ministros, presidentes,
alcaldes o gobernadores— y de los ciudadanos a través de la
contemplacion de los edificios, las esculturas y las plazas disenadas
para darle realce precisamente a los edificios de gobierno y a las
esculturas més importantes.

El ciudadano, a partir de su derecho a la ciudad (Joseph,
1998), da sentidos diversos, segiin su naturaleza artificial, a dichos
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eventos estético—artisticos, de tal manera que el arte urbano, el
arte de la calle, es una obra abierta susceptible de muiltiples
interpretaciones (Eco, 1984). A partir de comportamientos
corporales, recorridos, sensaciones visuales, sonoras, tictiles; a
partir de kinestesias donde la corporeidad se construye en los
lugares afectivos de lo cotidiano (De Certeau, 1996), los urbanitas
van configurando su experiencia de ciudad, a partir de una
permanente creacién cotidiana, donde comportamientos
autopoiésicos hacen que lo urbano sea un emergencia permanente
y diversa de la experiencia individual de ciudad. Contraria al
concepto compacto de sociedad, la experiencia urbana individual
se convierte en hilo que participa del tejido de la vida urbana,
donde la frontera entre lo simbdlico y lo biético se disuelve en la
naturaleza corpdrea de la ciudad como expresion tecnoestética
de la vida social (Leroi-Gourham, 1971).

La plataforma tecnoldgica, construida por la especie humana
para habitar la tierra, llega a una de sus expresiones mds idoneas
con la ciudad (Angel, 1994,1995 y 1996). En la ciudad, la especie
humana despliega su funcién en la tierra que es la construccion
de mundo tecnoestético y simbdlico, a partir de los dones de la
tierra. Lo bidtico y lo simbdlico son de un mismo material: el ser
humano hace que lo biético sea, sin mediaciones de ninguna clase,
simbdlico, a través de los lenguajes.

Los edificios, plazas y monumentos escultéricos que
componen la ciudad—museo y la ciudad monumento, reciben del
urbanista sentidos diversos que expresan que lo clasico, lo
geométrico, lo armdnico desde relaciones mateméticas dureas,
hagan parte de la trama de la vida urbana. Esta vida hace que
estos monumentos, edificios y plazas sigan participando hoy dia
del ambiente urbano. De lo contrario podriamos decir sin temor a
equivocarnos, que la pérdida de sentido y significacion del arte
urbano convertirfa a la ciudad en mausoleo.



170

EL REENCANTAMIENTO DEL MUNDO

3.8.2. Naturalezas domesticadas

Los estilos arquitectonicos cldsicos buscan dominar o
domesticar la «naturaleza» por medio de la geometrizacion de los
espacios. En esta actitud hay una tendencia espiritualizante que
obliga a la materia a subsumirse a la forma perfecta segin los
céanones cldsicos. Los parques, los jardines, el predominio de la
linea recta, la homogenizacion de los paramentos, expresan una
tendencia de dominio del hombre sobre la naturaleza muy
caracteristica de la modernidad.

La aplicacion de estas racionalidades estéticas a las formas
de distribucion de la tierra para fines agricolas expresan también
esta relaciéon de dominio que, desde Descartes, se convierte en
una meta filoséfica, politica y ética de la sociedad europea. Lo
agrario es una expresion de lo urbano (Lefebvre, 1970) por cuanto
la tecnologia tiene su lugar en la cultura urbana. Las formas de
agrarizacion de lo rural son registros estéticos de lo urbano
(Noguera, 2002). La domesticacion del espacio y del tiempo en
la vida urbana caracterizan la morada del hombre. La intervencion
técnica, permanente en nuestra forma de morar la tierra, es nuestra
forma de ser en la tierra. En los dltimos 250 afios esta forma de
morar ha sido devastadora dado que el auge de las ciudades, la
industrializacion, el mercantilismo, la homogenizacion progresiva
de la tecnologia que obedece al manejo antisistémico de la
«naturaleza» ecosistémica, han hecho que sea insostenible la vida
urbana de las grandes ciudades, metrépolis mutantes (Angel, 1993
y 1996a).

El aplanamiento del paisaje, la opcion por la linea recta, la
ortogonalidad y la matematizacion de la ciudad, en términos de
indicadores cuantitativos, han sido decisiones que ha tomado la
sociedad moderna para dominar la vida de los habitantes de la
ciudad. Sin embargo, y paralelo a ello, las ciudades han cobrado
vida propia (Jacobs, 1973). De su vida emergen formas informes,
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inestables, que exigen miradas diferentes a la linealidad. En barrios
estrictamente ortogonales, donde el cubo es el concepto de disefio
prototipico de la vivienda, cada habitante le imprime un sello tinico
a su casa, de manera que a las formas aquietantes de la oficialidad
se le imponen las formas lidicas de los cuerpos—habitantes (Mesa,
2002).

Las formas diversas del morar la tierra expresan la diversidad
cultural y la biodiversidad ecosistémica. Las tecnologias
constructivas apropiadas, o tecnologias del lugar, expresan una
forma ambientalmente sostenible del habitar la tierra, desde la
perspectiva simbdlica—bidtica. La mimesis, la imitacién de las
formas fractdlicas de la vida, permiten a la especie humana
desarrollos tecnoestéticos que se adaptan como plataforma
tecnoldgica al contexto o medio ambiente ecosistémico.
Arquitectos como Gaudi o Calatrava, han hecho de su arquitectura
un ejemplo de lo que significa la imitacion de las formas estéticas
de la naturaleza organica y han mostrado cémo puede ser posible
una alta expresion artistica de belleza a través de lo monstruoso.

3.8.3. Estéticas funcionales: El espacio piblico como lugar
de expresion simboélico-bidtico

El espacio publico no es territorio de nadie; es el lugar de la
libertad, del poder ser lo que se quiere ser y dejar de ser lo que no
se quiere ser (Delgado, 2000). Pero también es el espacio de la
fugacidad. Nada puede ser estable en el espacio publico. Es el
lugar de la permanente accion, de los flujos impensables (Dourlens,
1983), donde la norma no se impone: se sugiere. La norma debe
estar acompafada de un sentido altamente simbdlico para que
haya una apropiacion corporal, sensual y afectiva de ella. La
norma, en el espacio publico, debe emerger de la corporalidad de
la vida urbana para que pueda convertirse en acciéon (Domenach,
1983); lanorma, en el espacio publico, debe permitir lo fugaz, lo
efimero, lo que permanece en movimiento; no puede ser una norma
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excluyente ni jerarquizadora, pues nadie puede ser excluido de la
experiencia de lo publico. El ser humano es un animal publico, en
el sentido aristotélico del término (Delgado, 2000a).

El caminante hace camino, el paseante hace paseo; los
espacios publicos son expresiones de kinestesias corporales,
hébitos de habitantes, deseos de cuerpos potentes que, recordando
a Spinoza,emergen de la naturaleza. Asi como la casa es expresion
simbdlica del cuerpo, los espacios publicos son expresion de
movimientos incesantes, fugaces y efimeros de relaciones
corporales. En ellos y por ellos se expresa la complejidad de
nuestra natura-cultura, de nuestra dupla dimensién simbdlico—
bidtica. Ellos no sélo son estéticas funcionales, sino que permiten
la expresion corpérea del movimiento humano. Son estéticas
fisiograficas (Leroi-Gourham, 1971) que van conformando
etogramas, escrituras sobre la geografia que, a su vez, constituyen
los eventos urbanos en su movilidad suprema.

Tanto las estéticas monumentales como las funcionales
expresan el ethos social; las plazas, los atrios de los templos, las
calles, las escalinatas, los puentes o los monumentos escultdricos,
expresan las formas de relacion social, el predominio de una
ideologia, el grado de religiosidad o de profanidad de esa sociedad,
las jerarquias, las normas, las formas de poder politico y
econdmico; el mundo simbdlico que constituye los imaginarios de
esa sociedad; sus formas de adaptacidn tecnoldgica y sus formas
de comunicacion.

Por lo anterior, es necesario tener en cuenta estas estéticas
ambientales urbanas en los procesos de planeacion urbana.

3.8.4. Estéticas monumentales y estéticas funcionales:
conformacion de escenografias atmosféricas urbanas

Las escalinatas, las plazas, los corredores, son conectores
entre el adentro y el afuera. Llevan y traen. Son en si mismos
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cuerpos que vienen y van. Son inter, umbrales. Nos recuerdan
la dupla de toda realidad. El afuera existe por el adentro. El
intervalo es el escenario donde se congregan actores de la vida
urbana de diversas formas de ser. La luz urbana, en sus diversos
movimientos e intensidades, hace de estos escenarios neobarrocos
lugares cambiantes y atmdsferas impresionistas; los olores,
sonidos y texturas urbanas generan impresiones mas o menos
gratas en la memoria del transetinte; la sensacion y percepcion,
por efimeras que sean, de estos escenarios urbanos, van
conformando una especie de cuadros-secuencias méviles donde
los actores principales son el anonimo hombre de la calle (Joseph,
1995), ese ser desposeido de toda identidad, de toda jerarquia, de
todo nombre: el anénimo némade urbano, el flaneur que ya intuia
Baudelaire (1995) y las atmoésferas urbanas, perversamente
cambiantes.

Un templo o una casa de la oficialidad gubernamental genera,
muchas veces contra la voluntad del gobernante o de la religion,
una serie de relaciones kinestésicas de los cuerpos—transeuntes
que resultan sorprendentes a los habitantes mismos y a los
planificadores de la ciudad. En estos espacios urbanos, donde
todo es posible, pueden surgir violencias entre grupos de diferentes
que no son indiferentes a sus diferencias, violacion del derecho al
anonimato, segregaciones y marginaciones, asociaciones solidarias
ante un evento violento o anti-normativo, afectos y todo tipo de
reacciones no esperadas.

En estos espacios intervdlicos —donde la luz y la sombra
forman gamas, dibujos sobre las calles, fantasmagorias, juegos
luminicos, densidades atmosféricas, juegos de colores, intervalos
entre gamas de colores, de luces de estados, no es posible ser
sino como inter (Dorfles, 1984) o sea como ser y no ser— se
expresa de la manera mds estética posible la incertidumbre de lo
urbano. Una ciudad puerto maritimo, no puede concebirse de
otra manera. La relacién entre el ecosistema marino y la ciudad
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hacen de esa ciudad y de ese ecosistema marino un evento urbano
que expresa muy bien las relaciones ético-estéticas entre
ecosistema y cultura. Las modificaciones que la ciudad hace a
ese ecosistema son tan profundas, como las que el ecosistema
hace a la ciudad como cultura urbana. El mar de ciudades como
Cartagena, la Habana o Barcelona, le da a esas ciudades una
forma estética de ser que hace de esas ciudades excelentes
expresiones de lo que llamo estéticas intervdlicas maquinicas: el
intervalo ecosistema-cultura, donde el ecosistema — maritimo para
este caso— y la ciudad conforman un todo complejo inseparable.
Lo simbdlico —cultura, tecnologia— y lo biético de nuevo forman
esa dupla eco-tecno-estética inseparable.

3.8.5. Estéticas arquetipicas o del inconsciente: imaginarios
ambientales urbanos

El inconsciente (Jung, 1994) construye vida social. El
inconsciente es esa fuerza originaria que estd dentro de cada ser
humano como especie y que lo lleva a expresarse de diversas
maneras. Es en cierto sentido el origen de la cultura y, asi mismo,
es modificado por ella a partir de nuestra experiencia como
habitantes de la tierra. De alguna manera, los estudiosos de la
teoria de la arquitectura muestran que el origen de la forma
arquitectonica y urbana estd en el inconsciente y, por ello, hay
aspectos comunes a toda cultura. Las tipologias centralizadas o
direccionales en los disefios de templos, de viviendas, de todas
las culturas conocidas hasta ahora, tienen elementos tipoldgicos
comunes que se expresan a través de formas diversas (Argan,
1982).

La idea de que el espacio arquitecténico y urbano tiene
elementos arquetipicos nos permite pensar que las estéticas
sociales y funcionales de la vida urbana son expresion de
imaginarios sociales, culturales y ecoldgicos, fuertemente
estructurantes de la sociedad (Castoriadis, 1997). La ciudad es
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uno de esos elementos arquetipicos. Como planteaba al iniciar
este capitulo, la ciudad es una construccion imaginaria que cada
uno de nosotros realiza gracias a su imaginacion simbdlica. Los
recorridos, los tejidos que realizo en mi diaria experiencia de ciudad,
son mi ciudad, son la ciudad para mi. Yo tejo ciudad a través de la
experiencia urbana. Ese tejido es simbdlico-bidtico. Es una
construccion ético-estética. Consolida mi imaginario de ciudad
que siempre serd mio. En la medida en que el tejido me permita
ser feliz, toda norma, toda ética, hard parte de mi imaginario de
ciudad. Pero este aparente individualismo no puede darse sino en
la colectividad de las diferencias; en aquello que nos es comtin a
todos los habitantes de la ciudad: el ser diferentes. La ética
ciudadana se convierte en la manera como doy forma a mi
imaginario de ciudad.
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